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Orhan Hangerlioglu

GOk Boslugunda Bir Diinya

Gilinesten koptugunu varsaydigimiz bu gaz bulutuna Anaksagoras’in diliyle diizene girmemis
ozdek diyoruz.

Evrim
Yan boynuzsuz, boyasiz, kanatsiz, hantal bacakli insan? Onu da akli koruyacakti.

Fransiz bilgini Jean Lamarck (1774-1829): Varlik, icinde varlastigi 6zdeksel kosullarla
olusur.

Darwin, Oncellerinin diislinsel bulgularini, bilimsel deney ve go6zlemlerle tanitlamistir.
Darwin, kendisinden 6nce ileri siiriilmiis olan tiirlerin birbirlerinden doniigserek olustuklari
varsayimin nedenlerini arastirmigtir. Darwin’e gore tiirler, dogal ayiklama ve soyagekim
nedeniyle doniiserek olusurlar, ayni kokiin degisiklige ugramasiyla meydana gelmis
cesitlerdir.

Cinsi yasatan, siirdiiren en giiclillerdir (Dr. Fritz Kahn). Evrim, bir yasama zorunlulugudur.

Prof. Alfred Weber, insanin bir maymun degisimi oldugunu bir tiirlii anlamak istemeyenlere:
Utanmayin, aslandan ya da giil agacindan geldiginiz sdylenseydi, hi¢ kusku yok, hosunuza
gidecekti. Kutsal Kitap size, yiizyillarca, bir toprak kiilgesinden var oldugunuzu soyleyip
durdu da ni¢in uyanmadiniz? Hayvanin insana orani, tomurcugun ¢i¢ege orani gibidir.

Yeryiiziinde Bir insan

Antropoloji felsefesinin karsilamak zorunda bulundugu soru sudur: Bdylesine insanlagmak
(baskalasmak) neden?

1. Hollandali anatom Louis Bolk’a gore, bu bagkalagsmanin nedeni, bireysel gelismedeki
gecikmedir. Insan, ¢evresine uyamayacak kadar giigsiizlestiginden, ¢evresini kendisine
uydurabilmek i¢in akillanmak zorunda kalmistir. Beyni biiylimiis, zekas1 artmigtir.

2. Isvigre’li zoolog Portman’a gore insan, insanligin erken dogusuna baglidur.

3. Alman Prof. Arnold Gehlen’e goére: Hayvanlik alaninda c¢evreye gore organlarin
Ozellesmesi kurami, insanlik alaninda g¢evrenin Ozellestirilmesiyle elde edilmigtir.
Hayvan, doga karsisinda tam ve uygun, insansa eksik ve dogaya karsit bir varliktir.
Beyin ve el, insam biitiin dzel durumlar karsisinda 6zgiir kilmistir. Insan, dogayla
degil, kiiltiirle bir baglant1 i¢indedir. Kiiltiir, zekéyla degistirilen bir doga, yeniden ve
insana gore yapilmis bir dogadir.

4. Fransiz bilgini Jean Lamarck’a gore, ihtiyac organ yaratir.

5. Marks’ciliga gore, insani insan eden, emektir. Kant’inda dedigi gibi, el, disariya gore
uzamig beyindir. El, igin bir aleti degil, isin ortaya ¢ikardig1 bir {iriindiir.



Antropoloji felsefesi, insanin baskaligini ya da biricikligini, bu temel kuramlarin disinda, dort
onemli alanda arastirmaktadir. I¢giidiiler, dil ve diisiince, teknik, akil ve eylem.

1.

Insan1 insan eden, kendine 6zgii icgiidiilerimidir? Bu sorunun yaniti kesindir: Hayir.
Icgiidii, bir diisiince isi degil, bir beden yapis1 isidir. Insan denilen varhikta hi¢ bir
icgiidii bulunmamaktadir. I¢cgiidii, belli bir olay karsisinda belli bir davramstir.
Insanin, icgiidiileri degil, i¢giidii kalintilar1 olan ictepileri vardir. Insanin 6zellesmis
organlar1 olmadigi gibi, 6zellesmis davraniglar da yoktur.

2. Dil ve diisiince, insam insan eden insanca 6zelliklerin basinda gelir. Insan, diinyaya

acilan ilk canhdir. Insanin diinyaya agilmasini dili ve diisiincesi saglamistir. insanin
ozgiirliigii, diliyle gerceklesmektedir. Diisiincenin dile bagliligi tanitlanmistir. ilk
diisiinen ilk konusandi. Konusmadan diisiinme yetisi, uzun bir siire sonra geligsmistir.
Dil ve diisiince diyalektigi, gegmisle gelecegi birlestirmis, uzaklig1 yakina getirmistir.
Hayvan gecmisini bilemez, insan bilir. Hayvan gelecegini tasarlayamaz, insan tasarlar.
Insan, dillenmesi sayesinde, siireyi ve uzayi eline gegirmistir. Ralp-Waldo Emerson’un
dedigi gibi, egitilmis bir kopek, baska bir kopegi egitemez.

Insanca ozelliklerden biri de, tekniktir. Insan iggiidiilerinin eksikligini nasil zekasiyla
gideriyorsa, organlarinin eksikligini teknikle giderir. Teknik, her giin biraz daha,
organik dogay1 gorev disi birakmaktadir. Insan, diinyay: teknikle degistirebilen tek
canlidir. Insan, islerini teknige gordiiriirken, kafa ¢alismalarma ayiracag: siireyi de
artirmis olmaktadir. Teknik, ayrica, insan1 dogaya bagliliktan da kurtarmistir. Artik
insan, atin yiiriime, agacin biiyiime hizina bagl degildir.

Insan1 insan eden en 6nemli neden eylemdir. Insan, duyulur izlenimler y1ginini1 oyunla
diizenlemistir. G6z, ellerin gdrevini iistiine almis, ellerin ylkiinii azaltmigtir. Gorevleri
azalan eller simdi daha ¢ok eylemde bulunabileceklerdir, el bilgi isinden kurtarilmigtir.
Daha acik bir deyisle, eylemin diirtiisiiyle, el-dil-akil diyalektigi baslamistir. Buysa,
timiiyle, insanlasma isidir. Artik eylemler, insan beyninde yansimakta, akil
olusmaktadir. Eylem akli, akil da eylemi etkilemektedir.

Artik diinya iistiinde, diinyay1 degistirebilen bir varlik yasamaktadir. Bu varlik, insan, diinyay1
degistirebilme giiciinii nereden almaktadir? Bu giice, genel olarak aki/ ad1 veriliyor. Akil, zeka
ve se¢me yetenegidir. Genel olarak, aklin, 6zel olarak insani insan eden seyin incelenmesi
sOyle siralanabilir:

1.

Kaynagini eski Yunan akilciligindan alan ogretilere gore akil, maddelerin (bu arada
insanin da) disinda bulunan {istiin ve evrensel bir giictiir. Akil, maddeleri yavas yavas
kaos’tan c¢ekip c¢ikararak sonsuz sayidaki birlestirme giiciiyle olusturmustur
(Anaksagoras). Akil, bagimsiz ve kendi basina etken bir giictiir (Platon). Biitiin
bireysel akillar, tek ve evrensel bir aklin goriiniis bicimleridir (/bn-i Riist, Spinoza,
Hegel).

Biyolojik diyebilecegimiz bir bagka oOgreti de aklin insana 0zgii oldugunu
savunmaktadir. Bu Ogreti, gercekte, insanla biitiin varliklar arasinda ontolojik bir
ayrilig1 belirtiyor. Insandan baska hig bir varlikta akil yoktur.

. Eski Yunan maddeciliginde bulabilecegimiz evrim Ogretisi, insan aklini, hayvan

aklinin gelismis bir bicimi saymaktadir. Akil, insan gereksenmesinin bir yaratisidir
(Lamarck). Insan organlari, cevreye uymak igin eksiktir. Akil, bu eksikligi
tamamlamak i¢in meydana gelmistir (P. Alsberg). Akil, beden yapis1 bakimindan pek
asag1 bir degerde bulunan insanin, bu eksikligini gidermek i¢cin meydana gelmis bir
eklentidir ve insanin kendi degerini tanitmak c¢abasinda belirir (4lfied Adler). Insan ne
yerse odur, akil da bir beslenme iriiniidiir (Vogf). Akil, hayat giiciiniin zorunlu



sonucudur (Nietzsche). Insan, maddesel bir gelismenin sonunda olusmus bir isgoren
varlik (homo faber) ve bilgin varlik (homo sapiens) tir. Hayvandan ayriligi da sadece
bu niteligindedir.

4. Antropolojik Ogretiler insanla Obiir varliklar arasinda ontolojik bir ayrilik, bir yap1
ayrilig1 goriiyorlar. Bu &gretilere gore, insam1 insan eden sey, akil degil, akli da
kapsayan geist tir. Geist Arapga ruh anlamina gelmektedir. Geist, insan1 insan eden
ilkedir. Ludwig Klages’e gore geist; zeka, bilinci ve iradenin toplamidir. Saf irade, hi¢
bir zaman egilimlere karsi koyamaz. Iradeyle egilimlerin kavgasi her zaman olumsuz
bir sonuca varmistir. Insandan baska biitiin varliklar ¢evrelerince giidiiliirler. Yalniz
insandir ki cevresini giider, degistirir, kendi 6zgiir iradesine uydurur. Oyle ise bu is
tiim bir 6zgiirliik isidir ve 6zgiirliilk de insandan baska hig bir varlikta yoktur.

Oyleyse insan nedir?

Bu soruyu geregi gibi kargilamak igin, biitiin bu kurgusal ileri siiriigleri metafizik ve idealist
varsayimlardan aritarak cagdas bilimin son bulgulariyla kaynastirmak gerekmektedir. Bu
kaynastirmayi, insanin en Ozgiil yan1 olan toplumsalligiyla belirleyerek, XIX. Yiizyilin
sonlarina dogru, Alman disiiniirii Frederic Engels (1820—1895) basarmistir.

Insan, doganin iiriiniidiir ve yasambilimsel evrimin sonucudur. Yasambilimsel evrimden
insansal tarihe gecis emek’le baslamistir. Insansal emegi hayvansal caba’dan ayiran, bu
emegin bilin¢’li olusudur. Hayvansal zeka ve ¢aba, sadece dogadan yararlanmakla kalmamus,
dogay1 yararma uygun olarak degistirip, ona egemen olmakla insanlasmistir. Insan toplumsal
bir varliktir. Insan, toplumsal iliskilerin toplamidir.

insanda Bir Korku

Insan kendisinden asagida olanlara aldirmadi ama kendisinden yukarida olanlardan &lesiye
korktu. Kendisinden yukarida olanlarin en lstiinde gék vardi. Artik, yiizyillar boyunca
korkacaktt bu gokten. Milyonlarca yil yiicelik, tamhk, giicliliik Olciisiinii mavi ellerinde
tutacakt: gok. Ona yalvarir, tapar, yaltaklanirsa belki kendisini korurdu da.

Korkuda Bir Kavram

[k insanlarin hig bir diisiinceleri yoktu. Once kollarini, bacaklarini kullanmasini dgrendiler.
Yasama araclarin1 saglama bagladikca zekalari, ilkel gereksemeler zincirinden kurtularak
dolayisiyla, anlamalara, sonug ¢ikarmalara ydneldi. Insan zekasi, giderek, soyut ilgileri
kavramak giiclinli de kazandi. Yeryliziinde kendilerinden baska birgok varliklar kaynasiyordu,
bu varliklarin ¢ogu karst gelinmez nitelikte gilicliydiiler. Ates yakiyor, gok giirlemesi
iirkiitiiyor, su boguyor, yel siiriikliiyordu Sonra, sdyle diisiinmeye basladi:

1. Onlar kendisinden giiclii, kendisine iistiindiiler. Tanr diisiincesinin temeli budur. Iste
korku ve umut, gok Slciisiiniin bu ilkeleri, boyle dogdular. Iste Tanrilik irade, Tanrilik
zeka diisiincesi boyle bagladi. Kendisine kotiiliik etmek isteyen bir soydasinin oniinde
nasil algaliyor, ona nasil yalvariyorsa, dtekilerinin 6niinde de algalabilir, onlara da
yalvarabilirdi. Iste ilk yere kapanis, ilk dua. Evren sayisiz tanrilarla doluydu. Iste ilk
insanlarin dini byle basladi. [lk sistem: Fizik giiclere tapmatk.

2. Insanlar tarim gereksinmeleri igin goge yoneldiler. Tarim, toplulukla yasamaya
baslayan insanlar i¢in zorunluluktu. Tarimi basarmak icinse gdgiin gozetlenmesi



gerekiyordu. Topragin gokle ilgisi baslamisti. Yeryliziinii yildizlar, bu gok varliklar,
yonetiyorlardi. Onbesbin yil 6nce Misir’da yasayanlar yildizlara tapmaya basladi.
Insan bu yildizlara birer ad takma geregi duyunca, bunlara yeryiizii adlarmni
yakistirmaya bagladi. Artik insan, gégiin bogasindan (boga adini verdigi yildizlardan)
bekledigi giicli, yeryiiziindeki bogadan da bekler olmustu. Yerden goge ¢ikan
benzetmeler bdylelikle gene yeryliziine indiler. Birtakim yanlig kiyaslamalar bagladi.
Okiiz, balik ve daha bir siirii sey kutsallastr. Ugiincii sistem: Putlara tapmak.
Kiyaslamalar insanlar1 maddi anlamlardan manevi anlamlara gegirdiler. lyilik getiren
Tanrilara bilgi, temizlik, erdem melekleri; kotiiliikk getiren Tanrilara da cahillik, giinah,
kabahat zebanileri denilmeye baslandi. Dordiincii sistem: Karsit ilkelere tapmak.
Yolculuktan dénen Fenike gemicileri, okyanusun obiir ucundaki Oliimsiiz bahar
iilkelerini, kuzey bélgelerinin dliimsiiz gecelerini anlata anlata bitiremiyorlard:. Iste
cennet ve cehennem diisiinceleri bu hikayelerden dogdu. Tanr tiizesinin (adaletinin)
insanlarin tiizelerindeki yanlislar1 diizelttigi diisiincesi dogdu. Besinci sistem:
Mistiklik, biiyiik yargica tapmak.

Insanlar giderek iistiinde yasadiklar1 yeryiiziinii tanimaya basladilar. Diinyanin capi
kiigiildii. Diinyanin evren igindeki kiiciikliigii meydana ¢ikti. Tann diisiincesi dnce
diinyadan, sonra giinesten koparak biitiin evrene yayildi. Altinci sistem: Evrene
tapmatk.

Sonralar1 etkenle edilgeni, nedenle sonucu, giidiiciiyle giidiileni tek varlikta
birlestirmeyi dogru bulmayarak bunlar1 birbirinden ayirdilar. Evrenin giidiicii ilkesine
cin, akil, ruh adin1 verdiler. Tanr1 da, evrenin kocaman gdvdesini hareket ettiren, biitiin
varliklara dagilmis yasama ruhu oldu. Her varlik, biiyliik varligin bir parcasini
tasimaktaydi. Bu parca, ates ya da tozdii. Yedinci sistem: Evrenin ruhuna tapmak.
Evrenin herhangi bir makineden baska bir sey olmadig: ileri siiriildii. Bu makine de
kendi kendine yapilamayacagina gore, herhalde bunun bir iscisi olmaliydi. Sekizinci
sistem: Biiyiik ig¢ciye tapmatk.

Volney’e gore biitiin din sistemleri, eski Misir’in giinese tapmakla baslayan fizik giiclere
tapmak sisteminden dogmustur.

Bir yanda sonsuzdan gelip sonsuza giden sonsuz bir uzay, 6teki yanda diisiinen yepyeni bir
varlik insan... Bir XX. Yiizyil diisliniiri olan Felicien Challeye, din duygusunu bu sonlu
varlikla sonsuz varlik arasinda kurulan bir bagda bulmaktadir. Din, korunma i¢giidiisiiniin,
merakin ve sevginin zekdyla ruhsallasmasindan ve toplumla sosyallesmesinden dogmustur.
Bu diisiiniir, din diisiincesinin gelisimini de s0yle siralamaktadir:

1.

2.

Insan, once, kendi kisiliginin disinda her yonde belirmis yaygin bir gii¢ gordii. Bu giic,
hem maddede, hem ruhta beliriyordu. Ilkel insanlar bu giice Mana adin1 verdiler.
Toteme olan inang bu Mana diislincesinden dogmustur. Totem, Mana’nin
cisimlesmesidir.

Insan, kendi canmm diisiiniince Mana’y1 kisilestirmistir. Bundan da 6liimden sonra
yasama diisiincesi dogmus, 6liimden sonra yasama diislincesi Oliilere tapinmaya yol
agcmistir.

Mana’nin kisilestirilmesi canlicilig1 (animizm) meydana getirmistir. Onceleri fetisizm
adiyla adlandirilan animizmin biiyiiciiliige yol agmasi kolaylikla anlasilir bir olaydir.
Insan, Mana’da bir diizen ilkesi buldugu zaman, dine toresel kaygilar girmis demektir.
Erdem, bu diizeni saglamak igin gereklidir.

Insan, Mana’y1 kisilestirince artik onu her baktig1 yerde gérmeye baslamistir. Bunun
sonucu da elbette ¢ok tanricilik olacakti.



7. Soyutlamadaki ve tek olan evrenin acgiklamigindaki ilerleme bu ¢ok tanrilart tek
Tanrida birlestirmeye yol agmuistir.

8. Budizm’de oldugu gibi, din diisiincesinde bir adim daha ilerleme, engin evrenin
varligim anlamak ve agiklamak i¢in Tanri diisiincesinin gerekmedigini, bu anlama ve
aciklamanin Tanrisiz da yapilabilecegini ileri siirer.

Kurban, dua, yasalara saygi, erdem, bayram, efsaneler ve kendinden gegis hali en ilkel
totemizmden ¢ok gelismis dinlere kadar biitiin dinlerin ortak temalaridir.

Mutlulugunu saglamak icin ¢abalayan insan, epeyce uzun bir tarih siiresi sonunda, kendini
rahat ettirecek, mutlu kilacak yeni bir 6l¢li buldu. Bu 6l¢ii, gok olgiisiidiir. Gergekte bu 6l¢ii
once yerden basladi, sonra goge cikti. Olgii, gercekte, insan yapisim gesitli agilardan
kavramasi bakimindan, ¢ok giiclii bir dl¢iiydii.

Fransiz dustiniri Auguste Comte (1798-1857) bu odlgiiye, insanligin agiklama gereksemesi
acisindan bakmaktadir. Ug hal yasasinin, insanligin birbiri adinca gegirdigi {i¢ hale bakis agisi
budur:

1. Auguste Comte’e gore insanlik once teolojik hal i¢indeydi. Evren, insan iradesinin
tipkist iradelerle yonetilmektedir. Bu ilk diisiince de iic basamaklidir. Birinci
basamakta insan, ¢evresindeki esyayr tipki kendisi gibi canli, akilli diistinmiistiir
(fetisizm). Ikinci basamakta insan diisiincesi, ¢evresindeki olaylarin goriinmez
varliklarca  yonetildigi inancma yonelmistir  (¢oktanricilik-politeizm).  Ugiincii
basamakta bu goriinmez varliklarin tek ve biiylik bir iradenin yoénetimi altinda
bulundugu inancina varilmistir (tektanricilik-monoteizm).

2. Insanligin bu halini metafizik hal izlemistir. Metafizik hal, bir soyutlama halidir.
Evreni yoneten artik insana benzeyen bir varlik degil, soyut bir ilkedir.

3. Insanligin {igiincii halinde, metafizik hal, yerini pozitif hale (olumlu hal, miispet hal)
birakmistir. Yenicag diisiincesi artik olaylar1 baska olaylarla aciklamaktadir. Bilimsel
ilerlemeler, nedeni bilinemeyen bir¢ok olaylar1 bilim yasalariyla agiklamaya
baslanmustir. Once teolojik aciklama, sonra metafizik aciklama, yerini pozitif
aciklamaya birakmigtir.

Baska bir Fransiz distiniirii Henri Bergson (1859—1941) a gore: Toplum nasil insan iginse,
insanda Sylece toplum icindir. Odev severlik insam tdreye ve dine gétiiriir. Bu ddev severlik
iyice desilirse, insanlarin korunma i¢giidiisiine dayandig1 goriiliir. Insan, bu gérev severligi ile
kendisini korumakta, yasama zorunluluguna uymaktadir. Bu kaynaktan gelen din ve tore,
insan1 koruyan bir din ve toredir. Din ve térenin kaynagi, insan heyecanidir.

Bu iki c¢esit din ve tore, ayri nitelikler, ayr1 Ozellikler tasimaktadir. Birinci kaynaktan
(aligkanliktan, korunma i¢giidiisiiniin sonucu olan gorevsellikten gelen) din ve tore statiktir,
toplumsaldir, tutucudur, eskiye baghdir, kolektiftir. ikinci kaynaktan (heyecandan, yaratma
icgilidiisiiniin sonucu olan taklit¢ilikten gelen) din ve tore dinamiktir, bireyseldir, eskiyi
asicidir, ileriye gotiiriiciidiir, kisiseldir. Olecegini bilmek diisiincesi umut kiric1 bir
diistincedir.

Kavramda Giz

[Ik insan topluluklar1 koruyucularini gevrelerinde aradilar. Bu koruyucunun adma totem
dendi. Insan denilen yaratigin ilk dini, totem dinidir. Artik her toplulugun (klanin) kendisini



koruyan bir totemi vardi. Totemin ana diisiincesi, bir Malenezya deyimi olan Mana’dir. Mana,
her yere dagilabilen, bir bakima tapan insanlarin kendisinde de bulunan yaygin ve kutsal bir
glictiir. Giin geldi, insanlar totemle yetinemez oldular. Cevrelerinde gozleriyle gormedikleri
bir takim yasayan ruhlar diisiinmeye basladilar. Canlilik diyebilecegimiz bu animizm,
insanlarin ikinci dinidir. Nerede animizme rastlarsak yani basinda biiyiiciiliigiice buluyoruz.
Animizme Onceleri fetisizm deniyordu. Biitiin giizel sanatlarin kokiinde animist bilyiiciiliigiin
izleri vardir.

Cok sayida tanrilara ilkin Misir’da rastliyoruz. Mana, tabu, oliimden sonra yasama
diisiinceleri, ¢coktanricilikta devam ediyor.

Gliniimiizden bes bin yil 6nce Misir’da bir terzi yasadi. Terzi, Misir papiriislerinde Hermes
Tut adm tasiyor. Kuran’a gére o, Adem ve oglu Sit’ten sonra gelen li¢lincli peygamber
Idris’tir. Kalemle yazi yazan ve elbise diken ilk insan odur. Terzi Hermes’in, kendinden
sonraki biitiin diisiinsel akimlara 1s1k tutan diisiincesi sudur: Insanlar 6liimlii tanrilar, tanrilar
oliimsiiz insanlardir.

Terzi Hermes, evrensel diisiinii s6yle kuruyor: Kocaman boslugun en altinda 6limliiliik yeri
diinya var, en iistiinde de oliimsiizliik yeri Zuhal yildizi. Zuhal yildizi, evrensel aklin biitiin
esrarin1 tagimaktadir, yedinci ve son kattir, 6limsiizliige orada erisilir. Maddeye boyun
egmeyen basarili ruh, yeryliziindeki kisa sinavini verdikten sonra, ilk basamak olarak ay’a
ylkselir. Ay, diisiince dehasidir, elinde giimiis bir orak tutar, dogumlari ve 6liimleri diizenler.
Gogiin ikinci katni yoneten Utarit yildizidir. Utarit, soyluluk dehasidir, sinavini basariyla
vermis ve birinci katta cesetlerinden ayrilmus ruhlara ¢ikacaklar1 yolu gosterir. Ugiincii kati
Ziihre yildiz1 yonetmektedir. Ziihre, agk dehasidir, elinde ask aynasini tutar. Dordiincii kat gok
glinesin egemenligi altindadir. Giines, giizellik dehasidir, basar1 1siklar1 sagmaktadir, piril
pirildir. Besinci katt Merih yildizi yonetir. Merih, tlizenin dehasidir, elinde tiizenin keskin
kilicim1 tutmaktadir. Altinci kat1 yoneten Miisteri yildizidir. Miisteri, bilimin dehasidir, elinde
biiylik giiciin asasin1 tutmaktadir. Yedinci ve son katsa, oliimsiizliige kavusulan biiyiik
aydinlik, timel aklin tiim sirrin1 saklayan Zuhal yildizinin katidir.

Hermes’e gore, insanca oliimlii olmak da, tanrica oliimsiiz olmak da elimizde. Her akil bu
gercegi kavrayamaz. Bilim giiciimiiz, inan kilicimiz, sukut altimimiz olsun. Bilmek, bulmak,
susmak gerekir.

Fransiz diisiiniirii Jean-Jaques Rousseau “Ejsitsizlik Ustiine Siylev” adli yapitinda sunlari
yazmustir. “Bir topragi ¢evirip, burasi benimdir demeye cesaret eden ve g¢evresinde buna
inanacak kadar budalalar bulan ilk insan, uygar toplumun kurucusudur. Kaziklar1 s6kerek ya
da hendegi doldurarak hemcinslerine; bu adami dinlemeyiniz, meyvelerin herkesin oldugunu
ve topragim hi¢ kimsenin olmadigini unutursaniz mahvolursunuz, diyebilecek olan bir bagka
adam; insanlig1 ne kadar suglardan, savaglardan, yoksulluklardan korumus olurdu”.

Altin Cag

Altin ¢ag, Tevrat’ta Eden bahgeleri (cennet) olarak belirtilir. Insan, buradan bir hirsizlik
sonunda kovulmustur. Utang yoksullarda, pervasizlik zenginlerde bulunur. Yunan
topraklarinda boy gosterecek olan tdreci diisiinceler, ezenleri Onlemekten c¢ok ezilenleri
teselliye yarayacak olan toresel kurallar1 hazirlayacaklardir.



Siimer Diisiincesi

Stimer Tanris1 Marduk’un biiylik 6nemi, ii¢ biiyiik tektanric1 dine kaynaklik etmis olmasidir.
Tevrat’la incil’deki hikdyelerin ¢ogu Siimer efsaneleridir. Nuh ve Tufan hikdyesinin asl olan
bu Siimer efsanesi, Tevrat’la Incil’den doért bin yil dncedir. Gene ayni bélgede, 1.0. XX.
Yiizyilda yasamig olan Kral Hamurabi kanunlari, Tevrat kurallarma kaynaklik etmislerdir.
Samuel Reinach, Orpheus adli kitabinda sOyle demektedir: Hamurabi kanunlari igin ileri
stiriilmesi gelenek haline gelen tarihten yedi yiizyll oOnce yapilmistir. Eger Musevi
kanunlarinin Musa’ya Tann tarafindan yazdirildigi dogruysa, Tanri, Hamurabi’nin yapitini
asirmis demektir.

Hint Diisiincesi

[1k din kitab1, Isa’dan 6nce 2000 yilinda Hindistan’da tertiplenmistir. Bu kutsal kitap, Vedizm
dininin kitabi olan Rig-Veda’dir. Veda sdzii Hint dilinde bilgi anlamindadir. Insanligin en eski
kutsal kitab1 olan Rig-Veda, dogal bir sonug olarak, Hindistan’da siniflanmalari1 dogurmustur.

Iran Diisiincesi

Zerdiist (Zaratustra), Isa’dan 6nce bin yilinda yasadigi sanilan bir iranlidir. Kurdugu dinin
adina Mazdeizm denilmektedir. Mazdeizm’in kutsal kitab1 Zend Avesta’dir. Zerdiist, baglica
amaci ekonomik diizen olan bir plan giitmektedir. Zerdiist dini, bir evrim dinidir. Diinya,
evrim yasalarina baglidir.

Kont de Volney (1757-1820), Yikintilar adli iinlii yapitinda Zerdiist din adamima sunlari
sOyletmektedir: Ey Yahudilerle onlarin ¢ocuklar1 olan Hiristiyanlar, Musa’nin sandiginiz
kitap, Musa’dan alt1 yiizyil sonra yazilmstir.

Musa

Insanlar arasindaki diizen ancak bir tdrenin (ahlak) varligiyla kurulabilirdi. Insanliga tek olgii
gerekiyordu. Tek Tanr diisiincesini gerceklestiren insan, Yetro adinda bir ¢ol bilgini oldu.
Misir’dan kagarak Yetro’nun kiziyla Musa evlenerek oraya yerlesmistir. Giinlimiizden 3200
yil 6nce insanlar, ¢ok tanrinin egemenliginden kurtulup tek tanriya yoneldiler.

Amon’la Aton birlesimi, Musa dinini dogurmustur. Musa’nin tek tanrisinin adi Yehova’dir.
Israilogullari, kendi aralarinda Elohimci, baskalarina kars1 Yehovacidirlar.

Homeros

Hemoros’un 1.0. X. Yiizyilda yasadig1 soylenir. Homeros adi, kendi kisiliginden cok, bir
ozanlar grubunu nitelemektedir. Aristoteles, hakli olarak, Homeros’u ilk filozof sayar.
Homeros, insam1 tutar ve Tanrilar karsisinda yliceltir. Ona goére insan iradesi, Tanr
iradesinden de {istiindjir.




Antik cag

I.O. VIIL. Yiizyilda baslayip 1.S. V. Yiizyilda sona eren devrede eski Yunan ve Roma
kiiltiirlerini i¢ine alan felsefeye antik cag veya klasik cag adi verilir. Ilkcag felsefesi deyimi,
Yunan ve Roma kiiltiiriiyle birlikte, biitlin bu kiiltiirleri de kapsar.

Yunan felsefesi deyiminden, felsefenin kaynagi olan antik ¢ag felsefesi anlasilir. Antik ¢ag
Yunan felsefesi, klasik siralamaya gore 1.O. 600 yillarinda ilk diisiiniir sayilan Thales’le
baslar ve 1.S. 529 yilinda politeist Yeni Platonculugun son sigmagi olan Atina okulunun
Roma Imparatoru Justinianus’un buyruguyla kapatilmasiyla son bulur.

Baska uluslarin ermisleri varsa Yunanlilarin da bilgeleri var diyor Nietzsche. Yunan bilgileri,
cagdas bilgeligin babasidirlar. Evrenin en giiclii gercegi olan ol¢ii’yli sezmislerdir. Evren, bir
olcii isidir.

Felsefe tarihgilerinin gogu, ilk filozof olarak Thales’i (1.0. VI. yiizy1l) ele alirlar. Rodoslu
Kleobulos, ol¢cii en iyi sey, diyor. Dinlemeyi sevmeli, gevezeligi degil. Hazza hiikmetmeli.
Zorla hi¢ bir sey yapmamali. Yurttaglara en iyi 6giitleri vermeli. Cocuklar1 egitmeli. Atinali
Solon, hig bir seyde asir1 olma, él¢iilii kal, diyor. Ispartali Khilon, tutkularini dizginle, dl¢iilii
ol, diyor.

Thales (625-545 MO)

Lesboslu Pittakos, uygun zaman kolla, olciiyii goz oniinde tut, diyor. Yapmak istemedigini
sOyleme, basaramazsan giilerler. Baskasinda hos gormedigini kendin yapma. Bahtsizlari
ayiplama, ¢iinkii tanrilarin 6tkesine ugramislardir. Kazang doymak bilmez, sana uyani kazan.
Bir kimseyi affeden onun {istiine yiikselir, ondan 6¢ alan onun haline diiser.

Pirineli Bias, ¢ok dinle, yerinde konus, dl¢iiyii kagirma, diyor. Korinthoslu Periandros,
bahtlilikta 6l¢iilii ol, bahtsizlikta diistinceli. Kanunlarin eski, yemegin taze olsun.

Hense-Leonard’in Hellen-Latin Eski¢ag Bilgisi adli eserinde s0yle yazmistir. “Hellen, kendini
par¢alanmamis alemin bir organi olarak goriir. Hayatin trajik ahenksizligi ona ac1 gelse de
gene sonunda yalniz ahengi sezer. Bu ahenk, torebilimde tam 06l¢ii, sanatta dengeli bigim,
dogay1 tanimada geometrik oran, dinde evrenin diizen verici giicii olarak kendini gosterir.
Bati’nin felsefe diisiiniisii Helen’lerle bagslar.”

Felsefe, insan akliyla dinsel inanglarin kavgasidan dogdu.



Cin Diisiincesi

Thales’le aym yiizyilda Cin’de yasayan Kong Fu Tseu (Konfii¢yiis), sadece insanla ve insanla
ilgili nesnelerle ugrasmis, Sokrates gibi bir erdem yayicisi olmustur. Benim duam, hayatimdir
demigtir. Konfiigyiis’e gore insanin amaci uzun yasamaktir. Konfiigyanizm, bir yasama sanati
doktrinidir.

;I :
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Kong Fu Tseu (Konfiigytis)

Konfugyiis da, Sokrates gibi erdemsizligin bilgisizlikten dogdugunu, erdemin bir bilgi isi
oldugunu savunmaktadir. Insanlar arasindaki ayriliklar, fizik yapilarindan c¢ok, bilgi
derecelerinden dogar.

Konfiligyanizmin erdemleri sunlardir:

1. Atalariniza saygi gosteriniz.

2. Ana babaniza sevgi gosteriniz.

3. Odevlerinizi; ¢ocugun babasmna, babasmin ¢ocuguna duymasi gereken saygi ve
sevgiye kiyaslayarak belirleyiniz.

Sadik bir dost olunuz.

Insanlarla iyi gegininiz.

Adaletsizlige adaletle karsilik veriniz.

Insanlar1 seviniz.

Size yapilmasini istemediginiz bir seyi baskalarina yapmayniz.
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Mahavira ve Buda

1.0. V1. yiizy1l, ikisi Hindistan’da, biri Cin’de ii¢ tanritamimaz dinin yiizyilidir. Her ii¢ din de
insan erdemini amag¢ edinmekte, insan erdemine dayanmaktadir. Bu ii¢ din, Jainizmin
kurucusu Mahavira, Budizmin kurucusu Gotama, Konfiigyanizmin kurucusu Kong Fu Tseu
erdemli, bilge kisilerdir.

Budizmin kurucusu Gotama sdyle demektedir: Bir seye, duydunuz diye inanmayin, atalariniz
inanmig diye inanmaym, ben sdyledim diye inanmaym. Kendi kendinize duydugunuz,
denediginiz, dogru buldugunuz seylere inanin.



Buda’ya gore dort biiyiik gercek vardir. Bu gercekler sunlardir:

1. Istirap gercegi. (Bizi kendilerine baglayan biitiin nesneler 1stirap vericidir).
Arzu gergegi. (Istirabin kokil arzudur).

3. Istirabin yok edilmesi gergegi. (Istirabin yok edilmesi ancak her tiirlii arzudan
styrilmakla, Nirvanalagsmakla elde edilir).

4. Istirabin yok edilmesine gotiiren sekiz yol gergegi. (Katiksiz inang, katiksiz irade,
katiksiz sz, katiksiz eylem, katiksiz ge¢im araglari, katiksiz ¢aligma, katiksiz hafiza,
katiksiz diisiince).

Gotama Buda (Buda, nura kavusan, bilge, kurtaric1 anlamlarina gelmektedir), Isa gibi, siif
ayriliklarina bakmaksizin biitiin insanlar1 mutluluga ¢agirmaktadirlar. Budizmin olumlu ve
olumsuz erdem kurallar1 vardir. Olumsuz kurallar sunlardir:

Oldiirmeyiniz.

Baskasinin malimi ve karisin1 almayiniz.
Yalan soylemeyiniz.

Sarhos olmayiniz.
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Olumlu erdem kurallar1 da sunlardir:

Istiraba katlaniniz.

Baska insanlarm 1stiraplarini diisiiniiniiz.

Baskalarinin sevinglerini de, 1stiraplarini da paylaginiz.
Tyicil olunuz.

Merhametli olunuz.

Kin giitmeyiniz, size yapilanlar1 bagislaymiz.
Baskalari i¢in fedakar olunuz.

AR ol e

Buda’ya gore: Yasamak, act ¢ekmek demektir. Istememeyi &greniniz. Ancak elde
edebileceginizi isteyiniz.

Tiirk Diisiincesi

IIk dinleri, kalintilar1 giiniimiizde de gorillen Samanlikti. Saman, dilenci din adami
anlamindadir. Samanlik dini, biiyiiciiliige ve ruhlarin yasadigina inanmay1 gerektirir.
Tiirklerin asil diisiinsel yasamlar1 da Islam kiiltiirii i¢inde baslanustir.

Elealilar

Antik cag Yunan felsefesinde Elealilar adiyla anilan Ksenofanes, Parmenides, Melissos,
Zenon, Gorgias felsefe anlamindaki metafizigin kurucusudurlar. Elealilar, basibos bir
diisiinceden, kendini diigsel alanda alabildigine 6zgiir hisseden bir metafizik ¢ikarmislardir.
Bunlara gore, var olan degismez. Bdylece, degismezlik’e aklimizla erisiyoruz, degisirlik ise
duygularimizin yaratisidir, bir kuruntudur. Hem degismek, hem de degismemek nasil
olabiliyor? Degisirligin icinde degismeden kalan seyin rus oldugunu sdyleyen diisiincecilik
(idealizm) akimi1 ve bunun dzdek oldugunu sdyleyen 6zdekgilik akima.



Parminedes Melissos
Logos

Herakleitos’a gore: Evren, yaratmayla yok olmanin sonsuza kadar birbirini kovalamasidir.
Her sey ancak karsitlarin kavgasindan dogar. Yenilmesi gereken kétiilik olmazsa, onu
yenebilen erdem de olamaz.

Heraklettoo

Herakleitos (1.0. 540-480)

Efesli Herakleitos (1.0. 540-480), deney dis1 felsefenin en biiyiik diisiiniiriidiir. Coklukla
birlik arasindaki kokten iliskiyi sezen ve biitiin seylerden bir sey, bir seyden biitiin seyler,
diyebilen ilk diislinlirdiir. Evrendeki sonsuz degigsmeyi sezmisti. Biitiin cisimleri yalniz bir ve
ayni 0genin degigmeleri saymaktadir. S6z, anlam, diisiince, akil anlamlarinin tiimiinii birden
kapsayan bir sozciiktiir logos. Logos, evrenin en biiylik giicidiir. Herakleitos, her sey ancak
karsitlarin kavgasindan dogar. Varlik yoklugu, yokluk varligi dogurur. Iyiyle kétii bir ayni
seydir.

Kutsal Matematik

Pythagoras’a gore (1.0. 580-504): Evren, bir sayt uyumudur. Pythagoras, gizli bir din okulu
kurmustur. Ogrencilerine ahlak, siyaset ve din &gretmektedir. Bu bilimlerin tiimiine
Mathematalar adim veriyor. 11k anlamu, insan bilgisinin tiimiinii kusatan demek olan
matematik sozciigii de buradan gelmektedir.

Pythagoras (580 — 504 M.O.)



Pythagoras¢iligi kaynaklarimi arastirinca, {i¢ biiyiik bilgi sistemiyle karsilasiyoruz:

1. Pythagorascilik, bir yandan orphik bilgi sistemine dayanmaktadir. Orphisme, 1.0. VL.
ylizyilin ortalarinda Yunanistan’da yayilan bir dindir. Orphisme, ruhun goctiigiine,
bedenden ayrilan bir ruhun yeniden insan ya da hayvan bedenlerinden birine girdigine
inanir. Orphikler, bu nedenle etyemezler.

2. Pyhthagorascilik, bir bagka yandan Budizm bilgi sistemine genis 6l¢iide bir yakinlik
gostermektedir. Aydinlagmis anlamma gelen Buda sozclgiiyle gizlilikleri bilen
anlamia gelen Python (Pyhtagoras) sézciigli arasinda bir birliktelik bulacak kadar
ileri gitmislerdir. Buda’yla Pythagoras ayn1 ylizyilda yasamistir. Tarihgiler, aralarinda,
tarihsel bir iliski kuramyorlar.

3. Pythagorascilik, bir yandan da eski Misir Hermetisme’ine dayandirilmaktadir. Sisaml
geng Pythagoras bir gorevle Misir’a gitmis, Memphis tapinagina girerek yirmi yil ¢ile
¢cekmis, biitiin derecelerden gecerek Hermetism’in sirlarina erigmistir. Her sey bir
seydir. Her sey, bir seyden ¢ikar ve gene o bir seye doner.

Pythagoras’a gore, ilk ilke (arche) say:’dir. Bilimin amaci, her varligi karsilayan sayilari
bulmaktir. Evren, bir say1 uyumudur. Ik varlik olan bir, noktadir. Nokta, hareket ederek ¢izgi;
cizgi hareket ederek yiizey; ylizey hareket ederek cisim (hacim) olusturur.

Pythagoras, ilk derecede dgrencilerine hemen hig bir sey 6gretmemekte, sadece onlan diledigi
bicime hazirlamak igin yogurmaktir. Ikinci derecede Ogrenci, sayilar bilimiyle
karsilagmaktadir.

Sevgi
Say1 mistigi Pythagoras’tan sonra bir baska Yunanlda, Empedokles’te (1.0. 492-432) de

devam etmektedir. Insan, toprak, su, hava, hava ve atesten olusmustur. Devim, sevgiyle
tiksinmeden dogar. ilkelerin ilkesi sevgidir. Sevgi, Tanridir.

Empedokles (1.0. 492 — 432)
Nus

Fizik¢i Anaksagoras, dort 6geyle yetinmemektedir. Higbir sey yoktan gelmez, higbir sey yok
olmaz. Oz degismez. Onlar1 kimildatan, devimleyen bir 6geler 6gesi vardir ki, bu an’dir
(zihin). An, evrenin diizenleyicisidir, biitiin 6geleri son uygunluga gore kimildatmus,
diizenlemistir. Anaxsagoras, Empedokles’in ozdek par¢alar: 6gretisini gelistirmistir. Ayni
zamanda nus (akil-ruh) terimiyle ruhgulugu kurmus bulunuyor.



Anaksagoras
Hava

Bir basgka fizik¢i, Diogenes, yeniden ilk varlik diisiincesine donmektedir. Anaksagoras’a karsi
cikarak dogada, her seyin kaynagi olan, ilk tek 6genin varligmi savunuyor. Bu ilk tek 6ge,
hava’dir. Havasiz ne yasama, ne biling, ne de anlak olamaz. Su halde hava, bir bagka deyisle
0zdek, ilk varliktir.

Atom

Antik ¢ag Yunanlilarinin ilk diiginceleri 6zdek¢i bir yapidadir. Thales’in  su’yu,
Anaksimandros’un belirsiz ve sinirsizi, Anaksimenes’in soluk-hava’s1, Herakleitos’un ates’1,
hatta Anaksagoras’in nus’u hep 6zdektir. Abderali, Leukippos’la Demokritos, 6zdege gercek
bir temele buluyorlar. Afomcu ozdekgilik onlarin eliyle saglamca kurulacak ve giliniimiize
kadar etkisini siirdiirecektir. Atomos (bdliinemeyen) kavramini ortaya atiyorlar. Ozdek artik
su, hava, ates v.b. gibi belli bir nesneye takilip kalmaktan kurtulmus; oysa atom adi altinda
hepsinde ortak olan bir temelde genellesmistir. Evrende her sey, Tanrilar bile atomlardan
yapilmiglardir.

Sofizm

Demokritos’a gore diisiince, duyularin sonucudur. Gergekler kisilere 6zgiidiir, biitiin insanlar
icin gecerli bir ger¢ek bulunamaz. Sizin ger¢eginiz sadece sizindir, benimki de benim.
Erdemli olmak kendini y&netmektir. Felsefe, erdemli olmak sanatidir. Insan kendi
mutlulugunu kendi yaratir. Insan, her seyin &lgiidiir. Erdemli olmak kendini y&netmektir.
Felsefe, erdemli olmak sanatidir. insan kendi mutlulugunu kendi yaratir. insan, her seyin
Olciisiidiir.

Sofizm terimi, once bilgeligi yegleyen, sonra bilgi 6gretmeni; Protagoras’in dilinde, once
sivasada yararlh olma sanati, sonra séz sdyleme sanati anlaminda kullanilmistir. 1.0. V.
Yiizyll, Yunan felsefesinde bilgicilik akiminin egemen oldugu cagdir. Bu c¢aga antik
aydinlanma ¢agr ad1 da verilir ki Yunan diigiincesi bu aydinlanmay1 bilgicilere borgludur.

Biiyiik Soru
1.0O. V. Yiizyiln biiyiik sorusu sudur: lyiyi kétiiden kesinlikle ayirabilirmiyiz?

Yunan diisiiniirii Protagoras (1.0. 485—411) bu soruya kars1 hayir demektedir. Tyiyi kétiiden
kesinlikle ayrramayiz. Ciinkii her kisinin 6l¢iisii kendine goredir. Olgii, kisilere gore degisir.
Genel bir tore (ahlak) yoktur. lyiyi kotiiden kesinlikle ayirabilmek icin genel bir tdre
bulunmas1 gerekir. Tore alaninda herkesin birlestigi bir temel yoktur. Bilgilerimiz
duygularimizdan gelir. insan, her seyin 6lciisiidir.



Protagoras (1.0. 485-411)

Protagoras’in bu diisiincesine, bir baska Yunan diisiiniirii, Sokrates (1.0. 468-400) kars
cikiyor. Protagoras’in hem arkadasi, hem cagdasidir. Elinde, Delf tapmagindaki yazilardan
aldig1 bir bayrak tutmaktadir: Kendini bil. Cok konusmus, hi¢ yazmamistir. Tek inandig1 bilgi
tore bilgisiydi. Bu bilgiye de, devleti saglam temeller iistiine oturtmak gerektigini diigiinerek
varmisti. Olgiiler kisilere gore degisirse, toplumu hangi degerler iistiine oturtacagiz? Devlet
gereklidir, sosyal diizen gereklidir. Erdem, insanin kendini bilmesi, tanimasidir. Devlet,
erdemli kisilere dayanmalidir. Erdem bilgidir. Sokrates torenin yaraticist sayilir. Toreyi
kisiden alip topluma gétiiren, Ozel iyiligin iistiinde genel iyiligi isleyen ilk diisiiniir
Sokrates’tir.

Sokrates (1.0. 468-400) Platon (1.0. 427-347)

Iyiyi kétiiden ayirip segebilmek icin dzgiirliik gereklidir. Secmenin bulundugu her yerde,
ozgiirliikk var demektir. Aklimizin iyiye ermesi bir bilgi isidir. Mutluk, bilgelikle gergeklesir.

Platon

Platon’a gore, iyi insan Oliir, iyi davranis unutulur ama iyilik 6lmez, unutulmaz. Aklimiz
yeteri kadar gelisince salt giizeli, salt iyiyi, salt dogruyu gorebilecektir. Gercek geneldir,
¢linkii kavramsaldir. lyinin idesi tanr’dir. Tanr1 en yiiksek iyiliktir. Erdemin &l¢iisii tiizedir.
Bilgelik aklin tiizesi, cesaret kalbin tiizesi, dlgiiliiliik duyularin tiizesidir. Ozdeksel diinya,
higbir gerceklikleri bulunmayan bir simgeler (semboller) diinyasindan baska bir sey degildir.
Bilginin temeli, saglam idealardir. Gergegi aramayan iki varlik vardir: Tanr1 ve bilgisiz insan.
lyilik, giizelligi kapsar ama giizellie sigmaz, ondan da yiiksektir. lyiligi, tek diisiincenin
yardimiyla kavrayamazsak, {li¢ diisiincenin yardimiyla kavrayabiliriz: Giizellik, oranti, gercek.
Bu ii¢ ideye tek bir ideymis gibi bakarsak, iyiligin 6ziinii kavrayabiliriz.

Platon’un 6rnek devleti ti¢ siniftan kurulmustur. Yargiglar, askerler, ¢omlekgiler (¢iftgilerle,
zanaatkarlar). Yargiclar, devleti yonetip adaleti gergeklestireceklerdir. Askerler, devleti
koruyacaklardir. Comlekciler de devleti besleyeceklerdir. Miilkiyet, geregi gibi ¢omlek
yapabilsinler diye, sadece ¢omlekgilere taninmistir. Yargiclarla askerlerin miilkiyet haklari
yoktur. Mali olan kisinin akli malinda olur, ne yargichk edebilir, ne de askerlik.
Comlekgilerin ise akillarinin mallarinda olmalar1 gerekir, ciinkii boylelikle daha iyi ¢dmlek
yaparlar. Utopyanin ilk 6rnegi Platon’un Devlet’idir.



Thrasymakhos ve Kallikles

Thrasymakhos Kallikles

Thrasymakhos’a gore erdem, giicliiniin isine gelendir. Haksizlik etmek, basar1 saglar, kazang
saglar. Sormak, karsilik vermekten kolaydir. Dogru adam, her iste, dogru olmayanin
karsisinda zararl ¢ikar. Dogru adam ¢ok, egri adam az vergi verir. Dogrulugu onun devlet
malindan faydalanmasina engeldir. Ustelik hep dogru kalmak yiiziinden, hisimlarini
giicendirirler. Insanlar egriligi, egrilik yapmak korkusundan degil, egrilige ugramak
korkusundan ayiplarlar. Dogruluk, gii¢liiniin isine gelendir; egrilikse, kendimize yararli olan,
kendi isimize gelendir.

Kallikles’e gore erdem, gii¢siiziin isine gelendir.
Antigone
I.O. V. Yiizyil, antik ¢ag Yunan diisiincesinin aydinlanma cagidir. Ca@i, biitiiniiyle

kavrayabilmek i¢in, bir sanat yapitinin aynasinda da seyretmeli bir kez. Bu eser iinlii
tragedyaci1 Sophokles’in Antigone’sidir.

Sophokles

Sophokles, olay1 kadercilik agisindan goriiyordu. En iyisi yerlesmis geleneklere, kanunlara
omriimiizce uymaktir. Temkinli bir akil, mutlulugun ilk geregidir. Sophokles’e gore erdem,
temkinli aklin sonucudur. Temkinli akilsa yerlesmis geleneklere, kanunlara uymayi gerektirir.

Sokrates’cilik

Sokrates, tiimevarim (endiiksiyon) yonteminin kurucusudur, ¢linkii tek tek durumlar ele
alarak tiime varmaktadir. Sokrates, Yunan aydinlanmasinin da kurucusudur, ¢iinkii insan
yasaminin Olgiilerini hic¢ elestirmeden oldugu gibi kabul eden gelenekgiligin tersine, bu
Olciileri aklin siizgecinden gecirerek aydinliga cikarmustir. Hichir sey bilmedigimi biliyorum
iinlii s6zii, bir aydinlanma yontemidir. Sokrates, insan yasamu i¢in, insan olmanin tek niteligi



olan bilginin gerekliligini ortaya ¢ikarmistir. Sokrates’¢i okullar, insan yasamindaki en biiyiik
eregin bilgiyle varilan erdem oldugu yolundaki Sokrates goriisiinde birlesirler.

Kinizm

Sokrates’in dgrencisi Atinali Antisthenes’e gore (1.0. 444-368), insanin eregi mutluluktur,
mutluluk da her tiirlii bagdan kurtulmus igsel bir dzgiirliikle gerceklesir. Istenilecek tek sey
erdem, kacinilacak tek sey erdemsizliktir. Gergek erdem, insanin higbir degere bagli ve tutsak
olmamastyla elde edilir. Bunu saglamak i¢in de insanin biitiin tutkularindan siyrilmasi gerekir.
Kinizm, Sokrates’¢i bir okuldur. Fig1 iginde yasayan Diogenes (1.0. 412-323), Kinik
diistintirlerin en iinliistidiir. Diogenes her seyden el etek cekip bir kopek gibi yasamustir.
Ogretiye kopeksi ad1 verilmisse bu Diogenes yiiziindendir. Stoacilik, temel 6gelerini borglu
oldugu Kiniklerin bu cileciligini sistemlestirip bilimsellestirmistir. Bu anlayis, Islam
diisiincesinde de Melamilik akimiyla stirdiiriilmiistiir.
&%

Antisthenes (1.0. 444-368) Diogenes (1.0. 412-323)
Mutlulugun Temeli Haz
Sokrates’in Ogrencisi Aristippos’a gore her davranisin nedeni, mutlu olmak istegidir.

Yasamanin eregi hazdir. Bizim haz dedigimize Yunanlilar Hedone, 1.0. IV. Yiizyilda yasayan
Kirene’li Aristippos’un felsefesine de hazcilik anlaminda hedonisme diyorlar.

Aristippos

Aristippos’ a gore, insani insan eden duygudur. Bilgilerimiz, duygularimizla alabildigimiz
kadardir, bundan 6teye gegemez. Yasamaktan alabildigimiz kadar zevk alalim, ancak 6l¢iiyti
de kacirmayalim. Akil, duyularin sonsuz isteklerine karsi koymahdir. Erdem, haz almakta
ol¢iilii olmaktir. Gergek haz, siirekli olandir. Siirekli hazza da bilgelikle varilabilir. Bilgenin
hazzi, kendi kendinden hosnut olmasiyla belirir. Kendi kendinden hosnut olmaksa toresel
hoslanmadir. Bilgelik, giindelik hazlar1 kiigiimsemek, siirekli hazlara, toresel hazlara
yonelmek demektir.

Aristippos’un Hazcilik okulundan yetisen Theodoros ve Evhemeros, hazciligi dinsizlige kadar
gotiirmiislerdir. Evhemeros’un bir kuramiyla giiniimiiz dinler biliminin temeli atilmistir. Bu



kurama gore; Tanriar, oliimlerinden sonra insanlarca Tanrilagtirilmis olan insanlardan
baska bir sey degildir.

Ayni c¢agda yasayan Hegesias, hazcilig1 kotiimserlige (pessimisme) gotiirmiistiir. Ona gore
mutluluk bir kuruntudur, ¢iinkil her yasayista acilar hazdan fazladir. Bile olmayan insanlar
erdemsizdirler, erdem disinda da katiksiz mutluluk gerceklestirilemeyecegine gore,
kendilerini 6ldiirmeleri gerekir. Hegesias’a oliime cagiran lakabi bu nedenle takilmistir.

Ik Ogretmen

Antik ¢ag Yunan diislincesinin ilk gercek ve biiylik bilgini Aristoteles’tir. Mant1 biliminin
kurucusu oldugu gibi, politikadan meteorolojiye kadar giinlimiizde de kullanilan cesitli
terimlerin yaraticisidir. Ansiklopedik dehasi ile insanlig1 iki bin yil etkilemistir. Giiniimiize
kadar siiriip gelen bu iki bin yilin, ortagagin skolastik dénemini kapsayan pek uzun bir siiresi
Aristoteles’in egemenligi altinda gecmistir. Araplar onu ilk gretmen saymuslardir. “Ozdegin

Aristoteles

Bulunmadig1 yerde uzay ve zaman da olamaz” diigiincesinde XX. Yiizyilin biiyiik fizik dehasi
Einstein’la birlesmektedir. Aristoteles, ¢cagdas anlamiyla ilk bilgindir. Filosofia (Ilk Felsefe)
adli yapit1 Thales’ten kendisine kadar gelen felsefe tarihinin ¢ok basarili bir 6zetidir ve en
glivenilir kaynagidir. Aristoteles’in  dogru diisinme kurallarina sonradan mantik adi
verilmistir. Insanin goriinene bakist (doga), insanmn kendisine bakisi (insan), insanin
gdriinmeyene bakisi (dogaiistii). Insan toplumsal bir varliktir.

Antik ¢ag Yunan diisiincesinin biiyiik idealist iicliisii Sokrates-Platon-Aristoteles’in ortak yani
toplumu diizenlemeye ¢aligsmalaridir.

Kole ve Devlet

Her ii¢ diisiinlir de devleti onarmaya ¢alistyorlar. Bu devlet, antik ¢ag Yunanlilarinin kdleci
devlet’idir. Devlet, kolelik diizeninde, kolelerin sayica artmasi sonucu zorunlu bir baski
orgenligi olarak belirmistir.

Siiphe

Stiphecilik (septisizm) deyimi, Yunanca arastiran ve inceleyen anlamindaki skeptikos
sozciigiinden dogmustur. Inakeiligin (dogmatizm) karsit1 olan bu olumlu siiphecilik anlayist
karsisinda olumsuz siiphecilik anlayis1 yer alir ki insan usunun higbir ger¢ege varamayacagini
savunur. Felsefe, siipheyle baslar. Arastiran anlamindaki ilk siipheci, antik ¢ag Yunan
diisiincesinin ilk diisiiniirii sayilan Thales’tir. Insan, her seyin dl¢iisiidiir. ikinci siipheci tepki



Pyrrhon’culukla belirmistir. Elisli Pyrrhon’a (1.0. 365-275) gore diisiince yararsizdir, ¢linkii
gereksiz tartismalar ve bunlarin sonucu olarak da mutsuzluk dogurmaktadir.

Pyrrhon (1.0. 365-275)

Cicekli Bir Bahce

Mutluluk duymadan yasayanlar budalalardir diyordu Demokritos. Epikuros (1.0. 341-270):
Oliimden neden korkuyorsunuz diyordu. Siz varken &liim yoktur, dliim varken de siz
olmayacaksiniz. Hicbir zaman onunla karsilasmayacaksiniz ki. Ne etseniz birlesemeyeceginiz
bir seyden korkmak budalalik degil de nedir? Gelmesi degil de, beklemesi {irkiitiicii oldugu
icin O0limden korkan ahmagin tekidir. Yasamanin da uzunlugundan degil giizelliginden zevk
aliriz. Oliim gelecek diye ac1 ¢ekmek en biiyiik aptalliktir. Epikuros’un 6nerdigi mutlulugu
elde etme ilkeleri: A¢ kalmamak, susuz kalmamak, iigiimemektir. Oviilecek tek baglilik,
dostluktur (kardeslik). Bunun igindir ki zevk, mutlu bir yagamanin geregidir. Bu ruh
rahatsizlig1 ile beden acismin yoklugundaki mutluluktur. Bedenimiz acisiz ve ruhumuz
rahatsa, mutluyuz. Insan1 mutlu kilan; akla uygun ve sade aliskanhiklar, arayacagimiz ve
sakinacagimiz seyleri iyice dlgebilen, ruha rahatsizlik veren yanlys inanislar: sékiip atabilen
bir akildir. Bilgelik, namus ve dogruluk olmaksizin mutlu olunamaz.

Epikuros (1.0. 341-270)
Tropos

Aenesidemos (1.0. 1. Yiizyilda yasadig1 saniliyor) sdyle diyor: Hepimiz bir 6rnek algilasaydik
ayni diistinceleri edinirdik ve tek diisiinceli olurduk, oysa ¢esitli diisiincelerimiz var.

Stoa

Kibris adasindan gelme Zenon (1.0. 336-224) Poikile meydaninda direkler arasinda
kurulmus bir resim galerisine (stoa) yerlesmistir. Zenon’a gore: Bilim, mutlu yasamak igin
istenilmektedir. En yiikksek erdem, iyi ve mutlu yasamaktir.  Bilimin degeri, pratik
yararindadir. Edindigimiz bilginin dogru olup olmadigini dogaya uygunluguyla anlariz.



Zenon (1.0.336-224)

Stoa okulu, kalic1 bir ilkeye varmistir. Stoa diisiincesine gore en dogru secen, sabirla katlanan,
en Olciilii ve en adaletli iilestirici doga’dir, bir bagka deyisle madde’dir. Akla uygunlugun
6l¢iisii, dogaya uygunluktur. Acik secik doga bilgisi de, insana, yasamak ve mutlu olmak i¢in
en dogru Olgliyii verecektir.

Uzun Soziin Kisas1

Insanlarm tiimiine yakin c¢ogunlugu mutluluklarmi gék’te aramaktadirlar. Buna Kkarsi,
mutluluklarini, yasadiklar yeryiiziinde arayan bir azinlik var. Birincilere spiritualist (ruhcu),
ikincilere materyalist (maddeci) diyoruz. Bu iki 6greti (doktrin), yiizyillardan beri
catismaktadir.

[lk diisiinceler maddecidir. Maddecilik, tarih sirasia gore, insan kafasinda, ruhguluktan dnce
gelmektedir. Anaksimenes, ruh kavrammin oldugu gibi madde kavraminin da babasi
sayilmalidir.
Hem var olmak (madde), hem de var olmamak (ruh), nasil olabilir?
Giliniimiiz diisiincesine kaynaklik eden antik ¢ag Yunan diisiincesinde bes ana diisiince vardir.
1. Herakleitos (1.0. 540—475) ana diisiincesi
Evren, var olmakla yok olmanin sonsuza kadar birbirlerini kovalamasidir. Her sey, ancak,
karsitlarin kavgasindan dogar. Bu ana diisiince, gelise gelise, Hegel’1 (1770-1831) ve Karl
Max’1 doguracaktir.
2. Parmenides (1.0. 539-469) ana diisiincesi
Yok olan var olamayacagi gibi var olan da yok olamaz. Degisirlik bir kuruntudur,
duygularimizin aldatisidir. Gergege akil yoluyla varilir. Bu ana diisiince geliserek Spinoza’y1
(1632-1677) doguracaktir.
3. Protagoras (1.0. 485-411) ana diisiincesi

Var olan, ancak duydugumuz seylerdir. Insan, her seyin dl¢iisiidiir. Bu ana diisiince, Kant’1
(1724-1804) ve Fichte’yi (1762—1814) doguracaktir.



4. Anaksagoras (I1.0. 500—428) ana diisiincesi

Higbir sey yoktan gelmez, hicbir sey yok olmaz. Bu ana diisiince, Bergson’u (1859 — 1941)
doguracaktir.

5. Leukippos (I.0. 450 yillarinda) ana diisiincesi

Hicbir sey plansiz meydana gelmez. Her sey, bir nedenden oOtiirii zorunlu olarak meydana
gelir. Varlik kadar, yokluk da vardir. Yokluk, varligin zorunlu kosuludur. Evrenin yasasi
zorunluluktur. Rastlanti diye bir sey yoktur. Bu ana diislince, hemen biitlin maddecileri,
Fransiz ansiklopedicilerini, Auguste Comte’u (1798 — 1857), Herakleitos ana diisiincesiyle
birleserek Karl Marx’1 doguracaktir.

I1k biiyiik maddeci Demokritos’tur (1.0. 456 — 360). Ona gére evren, atom adin1 verdigi ¢cok
kii¢iik maddelerin bir birlesimidir. {1k biiyiik ruh¢u Platon’dur (1.0. 427 — 347). Ona gére ruh,
maddeden ayridir ve maddeyle ortak olan hicbir yani yoktur. Iyi insan 6liir ama iyilik 6lmez.

isa

Diisiinsel alanda gelisen ruh ve madde ikiligine karsi, eylemsel alanda da ezenler ve ezilenler
ikiligi gelisiyordu. Hiristiyanlik, yeni bir din kilig1 altinda eski Yunan’in stoa felsefesini dile
getiriyordu. Dogal yasayisa doniilmeliydi. Musa’nin yarar dlgiisiine karsilik isa, bu saglamak
lizere, yoksulluk Olgiisiinii getiriyordu. Gergek erdem yoksulluktaydi. Tanr1 katina ancak
yoksullar erigebilirdi. Insan, kendisinin tanrisidir. Her giine kendi derdi yeterdi. Yoksulluktan
da dteye giden bir cesit dilencilik, yiizyillar boyunca, en biiyiik ermiglik, varilmasi gereken
tek erdem sayilmistir.

Isa’nin yaptiklar1 ve soyledikleri Matta, Markos, Luka ve Yuhanna tarafindan dort /ncil’de
anlatilmistir. Hiristiyanligin kutsal kitabi, Eski Ahit ad1 verilen Tevrat’1 biitiinliyle kapsadigi
gibi Yeni Ahit adi altinda dort Incil’le birlikte daha birgok mektup ve vahyi toplamustir.
Hiristiyanlik, ilk bigimiyle, bir Yahudi mezhebi olarak belirmistir. Hiristiyanligin bir sistem
olarak yayilis1, Isa’nin 6liimiinden sonra Tarsuslu Pavius’un isidir.

Roma

Yunan mucizesini Roma mucizesi izlemektedir. Yunanllar, tarihsel pratigin teorisini
kurmuslardi, Romalilarsa Yunan teorisinin pratigini gerceklestirmistir. Romalilarin diisiinsel
yasami, stoaciligin Roma’ya sokulmasiyla baglamistir. Roma stoaciligmin iinlii disiiniirleri
Marcus Tullius Cicero (1.0. 106 — 43), Annaeus Seneca (3 — 65), kdle Epiktetos (50 — 130) ve
Imparator Marcus Aurelius’tur (121 — 180).

Marcus Tullius Cicero’nun (1.0. 106 — 43) bu konudaki énemi hemen biitiin Yunan felsefesini
Romalilara tanitmis olmasindadir. En ger¢ek kanun, dogru akildir. Dogru akil, dogaya uygun,
biitiin varliklarda ayni, degismez, yok olmaz giictiir.



Marcus Tullius Cicero (1.0. 106 — 43)

Annaeus Seneca (3 — 65), ruhun Oliimsiizliigiine inanmak gibi ruhcu ¢ikiglara karsin,
Ozellikle doga bilimi bakimindan stoaciliga yeni degerler katmistir. Mutlu yasamak igin
kuskuyla titrememek gerekir. Kendini erdeme degil de talihe birakirsan 6zgiirliigiinden olur,
bagkalarina boyun egersin.

Annaeus Seneca (3 — 65)

Epiktetos (50 — 130), oliimsiizliige inanmaz, bitimsiz bir yasayisi diisiinmeyi acik¢a giiliing
bulur. Eski Stoaya bagli sert bir ahlake¢idir. Bilgelik, elimizde olan ve olmayan seyleri bilmek
ve ona gore davranmaktir. Elimizde olanlar davranislarimiz, elimizde olmayanlarimiz ise
viicudumuzdur. En biiyiik felaket, oliimii felaket saymaktir. Isteklerinin her durumda
gerceklesmesini istiyorsan sadece kendi olanlari iste. Yapacagin isi 6l¢. O yiikii kaldirabilecek
misin? Bilge odur ki kimseyi koétiilemez, kimseyi dvmez, kimseden yakinmaz, kimseyi
suclamaz. Gerekli olan “neden yalan sdylememeli” sorusunun karsiligin1 bulmak degil, yalan
soylememektir.

Epiktetos (50 — 130)

Imparator Marcus Aurelius’tur (121 — 180) da, Seneca gibi, ruhun Sliimsiizliigiine inaniyor.
Aklimiz, bedenimiz {istiinde egemen olamayacak kadar giicsiizlesmisse, yasamaktan
istegimizle ayrilmaliyiz. Dogaya uygun olarak yasa ve ondan tasalanmadan ayril, tipki
olgunlagmis bir yemis gibi. Mutlulugun engellerinden biri de 6lim korkusudur.



Marcus Aurelius (121 — 180)

Cicero, yaghilhigin sorunlarmi dort boliimde topluyor: calismaktan uzaklasmak, bedensel
¢okiintii, zevk yoksunlugu, oliime yakinlik. Cicero, dort boliimde topladigi yaslilik sorunlari
iistiinde ayr1 ayri diisiliniiyor.

Biiytik isler, ceviklikle degil, bilgi ve diislinceyle yapilir. Yaslihik bu gicleri artirir.
Yaslandikea bellegimiz giictnii yitirdigi sanist dogru degildir. Isletmezsen ya da yaratilistan
agir isliyorsa giicsiizdiir elbet. Isleyen akil giiciinii yitirmez. Insan ¢ok yasayinca gdrmek
istemedigi bircok seyi goriir derler. Tyi ama gormek istedigi birgok seyi de goriir. Kafa giicii
son soluga kadar dek siirer. Sagligin1 koruyan yasl, boylesine gii¢slizlesmez. Caliskan yasli,
yashiligin geldigini duymaz bile. Haberi olmadan yaslanir. Birden ¢okiivermez, yavas yavas
soner. Yaslhlar asir1 zevklerden yoksundur. Bedensel zevk, doganin insanlara verdigi en
biiylik beladir. Sehvetin géze aldirmadigi higbir koétiiliik yoktur. Sehvetle erdem bir arada
bulunamazlar. Konusma hevesini artirip yiyip icme hevesini azaltan yashlifa ¢ok sey
bor¢luyuz. Yoklugunu duymadigin seyin iizlintiisiinii de duymazsin. Bir seye karsi istek
duymayan ondan yoksun kalmis degildir. Egitim bilgiyle beslenince, insana, istedigini
yapmak i¢in gereken zamani birakan yagliliktan daha hos bir sey olamaz. Solon, bir misrainda
ne glizel soyliiyor: Her giin bildiklerime bir¢ok seyler katarak yaslaniyorum. Bir dmiir, kisa
da olsa, geregi gibi yasamaya yetecek kadar uzundur. Onemli olan hayata doymaktir.

Marcus Tullius Cicero, Yashlik’tan (De Senectute) sonra Dostluk’u (De Amicitia) yazmistir.
Dostluk, anlagmaktir.

1. Dostluk, ancak iyi insanlar arasinda gergeklesebilir lyilik, dostlugun en gerekli
niteligidir. Iyi olmayan insanlar dost olamazlar. Bilgelik kiskanglik dolu, karanlik bir
sozdiir. Iyi say1lmak i¢in dogruluk, diiriistliik, hakseverlik ve comertlik yolunu tutmak
yeter. Katiksiz iyilik, erdemli kiside bulunur. Ciinkii dostlugu hem doguran, hem
stirdiiren erdemdir.

2. Dostluk siirekliligi gerektirir. Stireklilik niteligi bulunmayan yerde, dostlugun sozii
edilemez. Gergek dostluklar 6liimsiizdiir.

3. Dostluk, her alanda wuyugsmay1 gerektirir. Diisiincelerinde, begenilerinde,
yasayislarinda benzerlik bulunanlar, birbirleriyle uyusabilir.

4. Dostluk, sadakati gerektirir. Hicbir sey, talihli bir budaladan daha g¢ekilmez olamaz.
Almabilecek olan seyler, kim gii¢cliiyse onun malidir. Dostluksa, sadece dostun
malidir.

5. Dostluk, akillig1 gerektirir. Bu akillilik, sevgi alaninda filizlenen bir akilliliktir. Sevgi
erdemi, dostluklar1 hem kurar, hem korur. Sevmekse, hi¢cbir seye gereksinmeden,
hicbir yarar beklemeden, sevilen’e baglanmak demektir.

6. Dostluk, birligi gerektirir. Bir insan, goge yiikselerek evreni ve yildizlarin giizelligini
seyretseydi bu seyir ona hos gelmeyecekti. Oysa yaninda gordiiklerini anlatabilecegi



bir dostu bulunsayd: bundan pek hoslanirdi. Dostlar arasinda, sadece sevgi ve
begenme degil, saygi da bulunacaktir.

Cicero, yapitinda, dostlugun smnirlarin1 da ¢izmeye ¢alisiyor. Doga, dostlugu, erdemin
yardimeis1 olsun diye vermistir, kotiiliiklerin yardakeisi olsun diye degil. insan erdemden
ayrilirsa, dostluk siiremez. Utang verici bir sey istememek, istenince de yapmamak, dostlugun
en kutsal yasasidir. Dosttan serefli seyler istemek, dost ugruna serefli seyler yapmak,
dostlugun en kutsal yasasidir. Bu konuda ii¢ diisiince ileri siirmektedir:

1. Dostumuza karsi, kendimize besledigimiz duygularin aynini beslemek diisiincesi: Bu
diisiince, dogru bir diisiince degildir. Cilinkii kendimiz i¢in yapamayacagimiz nice igler
vardir ki, dostlarrmiz ugrunda pekala yapabiliriz. Ornegin, kendimiz i¢in yalvarmak
serefsizlik oldugu halde, dostumuz i¢in yalvarmak ne biiyiik bir sereftir.

2. Dostumuza karsi, dostumuzu bizim ic¢in besledigi duygularm aynini beslemek
diisiincesi: Bu diigiince de dogru degildir. Yapilan ve goriilen iyiliklerin es olmasini
istemem, dostlugu ¢ok ince ve derin hesaplara vurmak demektir.

3. Dostumuza karsi, onun kendisine besledigi duygularin aynini beslemek diisiincesi: Bu
diisiince de yanlhistir. Ciinkii kimi insanlarin giigleri kirilmig, ya da basariya ulagma
umutlar1 yitirilmis olabilir. Dost, dostunun gli¢siizliigiinii gidermeye, yitirilen
umutlarini desteklemeye calisan kimsedir.

Gergek dostlugun sinirlari: Toresel bir temizlik i¢inde katiksiz bir anlagmadir. Erdemden
baska hicbir seyin dostluga {istlin tutulabilecegine inanmayin.

Miilkiyet

Uretim aletleri gelistikce, bir aile baska ailelerin yardimi olmaksizin iiretebilme giiciinii
kazandi. Calisma 6zellesince miilkiyet de 6zellesti.

Aile

Aile, tarimin ve koleligin gerceklesmesiyle meydana gelmistir. Ozel miilkiyetin iiriiniidiir.
Aile denebilecek ilk topluluklar ana babalarla ¢ocuklar arasinda cinsel iliski yasagiyla basladi.
Kandas aile ortaya ¢ikti. Ailenin ikinci asamasi, kardesler arasinda da cinsel iliskinin
yasaklanmasiyla gerceklesti. Ortaklaga aile ortaya cikti. Babalar gene belli olmadigindan
kardesler arasindaki bu yasak sadece anaca kardes (karindas) olanlar arasinda gegerliydi.
Ailenin ii¢ilincii bicimi olan iki basli aile, hisimlar arasinda da cinsel iliskinin yasaklanmasiyla
gergeklesti. Miilkiyet haklarinin meydana ¢ikmasiyla, zorunlu olarak ailenin bugiinkii bigimi
olan fek esli evlilik bigimine doniistii. Miilkiyet ve bundan dogan miras haklarini siirdiirmek
icin babalar1 kesinlikle belli olan ¢ocuklar yetistirmek gerekiyordu. Bu asama, baska cinsel
iliskinin sadece kadina yasaklanmasiyla gerceklesti.

Ozgiirliik ve Esitlik

Mal edinme yiiziinden ilk kavga, ilk insanla bashiyor. Ozgiirliik, esitligin dogurdugu bir
kavramdir. Insanlarin esit olduklari altin ¢agda, Ozgiirliik kavramm yoktu. Insanlar, esitlik
icinde, 6zgiir olduklarin1 diisiinmeden dzgiirdiiler. Insanlar tarih boyunca, 6zgiirliik ad1 altinda
esitliklerini aramislardir.



Ezenler ve ezilenler arasindaki ilk kavgalar Roma Imparatorlugu topraklarinda goriiyoruz. Bu
kavgalardan ilki Lucius Sergius Katilina (1.0. 109 — 61) ile Ciceron arasindaki kavgadir.
Ezilenlere ezenlere karsi ikinci biiyiik ayaklanmasi, gene Roma’da Spartakiis adli kdlenin
yonettigi ayaklanmadir ( 1.0. 73 — 71).

Vergi

Vergi, devlet kurumunun masraflarini karsilamak i¢in halktan alinan paradir. 1793 Fransiz
Anayasas1 “hi¢chir vatandas devlet masraflarina katilmak serefinden yoksun bwrakilamaz”
demekle, onu bir seref olarak nitelendirmistir. Bu seref yoksunlugunun agik yoluna maliye
dilinde vergi muafiyeti denir.

Faiz

Faiz, kiralanan paranin kira bedelidir. Borg verenle bor¢ para alan arasindaki anlasmadan ya
da yasalardan dogar. Biiyiik dinler faizi yasaklamistir. Ama Tanri adina bunun da yolu
kolaylikla bulundu ve hilye-i ser’ieyye’lerle faize gz yumma yolu tutuldu.

Mani

Din kurumu her zaman ve her yerde giigliilerin yanindadir. Bu diinyadan umutlarin1 kesmis
ezilmigler onun Obiir diinya vaatlerine dort elle sarilmislardir. Oyalamanin bir bagka yolu
dinleri cesitlendirip, bu ¢esitli dinleri de kiigiik ayrintilarla gesitli mezheplere ayirarak,
ezilmisleri birbirlerine saldirtmaktir.

fran’li Mani (1.S. 216 276), biitiin dinleri tek bir dinde toplamaya, bir cesit dinler sentezi
yapmaya kalkmustir. Bu biiyiik Iran’linin kurdugu dinin adi Manilik’tir. Manilik, dinlerin
biresimini yaparak, dinler arasindaki kavgayi kaldirmak amaci giidityordu. Zerdiist rahipleri
I.S. 276 yilinda Mani’yi yakalayarak derisini yiiziip astilar.

Manilige gére dinin ana kuraly, iyilikle kotiiliik karsithgma dayanmaktadir. lyilik, 151k ve
ruhtur, kotiiliikk de karanlik ve bedendir. Iyi bir Mani olabilmek igin her tiirlii yalanciliktan ve
tutkudan sakiarak yasamak yetecekti. Iyiligin ilkeleri, tutkularini yenmesini bilmekle dogru
s0zlli olmakt.

Plotinos’un Tanrisi
Misir’lhh diisiiniir Plotinos (1.S. 203 — 270) diisiincesi ise: Erdem, Tanrilasmakla elde edilir.

Plotinos’a gore insanin amaci, Tanriya benzemek olmalidir. Tanri, salt iyiliktir. Erdem
tanridir. insan, Tanriya benzemeye galismakla erdeme ulasabilir.

Plotinos (1.S. 203 —270)



Plotinos, 243 yilinda, Roma’ya yerlesti. Roma’da kurdugu felsefe okulunda 6liimiine kadar
siirekli olarak yirmi bes yil felsefe okuttu. Plotinos’a gore evren, Tanridan geliyor, Tanriya
doniiyor. Insan da Tanridan gelmistir, Tanriya dénmektedir. Varligin ilkesi tektir. Bu ilke,
birlik, bagka bir deyisle Tanridir. Tanri, kendisi hicbir sey olmadigi halde, her seyin
olgiisiidiir. Ilk varlik da son varlik da Tanridir. Tanridan ilk ¢ikan sey anlaktir (zeka). Anlak,
stije (mutlak zekd) ve obje (anlasilir alem) olmak tiizere ikiye ayrilir. Her kisi kendi sonucunu,
kendi kisiligine uygun olarak hazirlar. Plotinos’un toresine (ahlak) gdre insanlar1 Tanriya
gotiirecek Ui¢ yol, daha dogrusu yolun ii¢ gecidi vardir: Sanat, sevgi, felsefe. Erdeme sanat,
sevgi ve felsefe yolu ile varilir.

Son Yunanhlar

Yunan diisiiniirlerinden Porfirios (1.S. 233 — 304), Jamblikos (1.S. 412 — 485) ve Proklos (i.S.
412 — 485) Hiristiyanhgin ilk yiizyillarinda c¢oktanriciligl siirdiirmeye c¢alisan Yeni
Platonculardir.

Ortacag

Mutluluklarini arayan insanlar, bir ara bu mutlulugu, 6zgiir diisiincenin kapilarini kilitlemekte
buldu. Yiizyillarca siiren bu araya ortagag diyoruz. Atik erdem, kendi kendisi i¢in, mutlu bir
yasay1s icin gereklidir. Artik erdem, gercekten erdem oldugu icin degil, Tanr1 buyurdugu i¢in
erdemdir.

Artik Yunanlilarin doga tanrilarinin yerini Hiristiyanhigin kisi tanrist almistir. Skoldstik
dedigimiz Hiristiyan Okulu dusiiniirleri, yiizyillar boyunca, Platon’la Aristoteles’i
gevelemekten bagka bir sey yapmamustir.

Ortacag Hiristiyan diisiiniirlerinin basinda Origenes (1.S. 185 — 254) geliyor. Gergek olan
iyi’dir, bir baska deyisle Tanridir. Kétiiliik, iyiligin yadsinmasidir.

Aurelius Augustinus  (1.S. 354 — 430) da asag1 yukar1 bunlar1 sdyliiyor. Platonculugun
dostudur. Ona gore de erdem, Tanrinin toziidiir. Tanrinin iradesi iyi, giizel, dogru’dur.

Aurelius Augustinus (1.S. 354 —430)

Her iki distinirin distincelerinden ¢ikan sonuglar skoldstik dedigimiz Hiristiyan diisiince
okulunu dogurmustur. Skolastigin kurucusu Scottus Eriugena’dir (1.S. 883 — 880). Tanr1 salt
yokluk, sonsuzdan gelip sonsuza giden su’dir. Insan kiigiik ¢apta bir evrendir, evrensel biitiin



yaratiklar1 kendinde oOzetler. Su halde erdemsizlik, insan icin zorunludur. Erdemsizlik, t6z
olarak yoktur. Tanridan ayrilis, diisiis, bir yoksunluktan baska bir sey degildir.

Bu cagin 6nemli sayilan bir baska diisiiniirii de Anselmus’tur (I.S. 1033 — 1109). Ona gére
inan (iman, dogma) her tiirlii tartigmadan 6nce gelmelidir. Bizler inanmak i¢in diisiinmiiyoruz,
tersine, diigiinmek i¢in inaniyoruz.
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Anselmus (I.S. 1033 — 1109)

Ortagaga goz gezdirirken Petrus Abaelardus’tan (1.S. 1079 — 1142) da sdz agmak gerekir.
Ona gore kotiiliiklere siiriiklenmek giinah degildir, tersine erdemin geregidir. Ciinkii her
erdem bir savastir, her savas da bir diisman ister. Giinah, eylemde degil niyettedir.

Petrus Abaelardus (1.S. 1079 — 1142)

Sira Aquinolu Thomas’ ya (I.S. 1224 — 1274) gelince, Platon diisiincesinin yerini
Aristoteles’in aldigim gériiriiz. Ona gore evren, miimkiin olan evrenlerin en iyisidir. Irade,
zorunlu olarak iyiye dogru gider; sehvet kotiiye dogru gider. Giinahin kaynag 6zgiirliikte ya
da se¢me Ozgiirliigiinde degil, sehvettedir.

Lactantius

I.S. II1. yiizy1lda yasamis Lactantius adinda biri de var. Latince bir¢ok din yapitlar1 vermistir.
Tanr1, diinyamizdan kétiileri ya atmak istiyor ama atamiyor, ya atabilir ama atmak istemiyor,
ya ne atabiliyor ne de atmak istiyor. Atmak istiyor da atamiyorsa, bu giigsiizliiktiir, Tanrinin
oziine aykiridir. Atabiliyor da atmak istemiyorsa bu kotiiliiktiir, Tanrinin 6ziine aykiridir. Ne
atabiliyor, ne de atmak istiyorsa bu hem gii¢siizliilk, hem de katiiliiktiir ki, Tanrinin 6ziine
biisbiitiin aykiridir. Hem atabiliyor, hem atmak istiyorsa, Tanriya yakisan da budur, biitiin bu
kotiiliikler diinyaya nereden geldi dyleyse?



Lactantius

Buldugu karsilik sudur: Tanri, kotiligi istemistir ama insanlara da, ona iyilikle karsi
koysunlar diye bilgeligi vermistir.

iki Iigin¢ Tartisma

Ortagag irili ufakli bircok tartismalarla doludur. Bunlardan o6zellikle ¢ok ilging olam ikisi
Adcilarla Gergekciler ve Tomactilarla Skotcular arasindadir.

XI. ylizyilin sonlarma dogru Compiegne papazi Roscelin, genel kavramlarin (tiimeller) hicbir
gergekleri bulunmadigimi ileri siirdii. Gergek olan su ya da bu giizel kadindir, giizel ¢icektir,
tek sozle canli bir bireyselliktir.

Roscelin

Roscelin’in ortaya attig1 bu sav, kiliseyi temellerinden sarsan bir savdi. Ciinkii kilise, tiimiiyle,
genel kavramlar tistiine kurulmustu. Basta Tanr1 olmak {izere biitiin dinsel gergeklikler birer
genel kavramdilar. Giinah, ancak bireysel ve kisisel giinah olmaliydr; diinyaya gelmeden
ylizyillarca oOnce islenen ilk giinahin cezasmi degil, kendi kisisel giinahinin cezasini
cekmeliydi. Kilise, Roscelin’i s6zilinii yalanlamaya mahk(im etti. Roscelin istedigi kadar kendi
sOzlnii yalanlasin, onun diisiincesi kilisenin bagina bir¢ok dertler agmakta devam edecekti.

Abaelardus, bu tartismayi tatliya baglamak i¢in kavramcilig ileri siirdiiyse de parlak zekasina
karsin kavramcilik adi altinda adciligr tuttugunu gizleyemedi. Genel kavramlarin gercek
olmadiklari o kadar bellidir ki bunlarin ger¢ek olmadiklarini sdylemek yersizdir.

Ortagagin ikinci ilging tartismasit Tomacilikla Skot¢uluk arasindadir. Tomacilik, ortacagin IX.
ylizyildan XIV. yiizyila kadar siiren skolastik doneminde, Skotgulugun (Skotizm) karsisinda
yer alir. Aquinolu Saint Thomas’in (1224 — 1274) ogretisiyle Iskogyali diisiiniir Duns
Scottus’un (1270 — 1308) 6gretisi Hiristiyan temel sorunlari iistiinde ¢catismislardir.




Duns Scottus (1270 — 1308)
Tomacilik gerici, Skotguluk ilerici bir akimdir. Tomaciliga gore zeka iradeden iistiindiir, Tanr
ozgiir degildir ve diinyay1 yaratmak zorunda oldugu icin yaratmustir. insan1 ancak Tanri
kurtarabilir. Bu bakimdan Tomacilik entelektiielci, gerekirci ve yazgici bir akimdir. Buna
karst Skotculuk iradeci ve usgudur; irade zekadan istlindiir, Tanr1 6zgiirdiir ve diinyay1
yaratmak istedigi ic¢in yaratmistir, insan da Ozgiirdir ve Tanrinin yardimina muhtag
olmaksizin kendi c¢abasiyla kendini kurtarabilir, Kutsal Kitap’a usa uygun oldugu igin
inanmalidir. Aquinolu Saint Thomas, gerici bir kampta yer aldig1 halde, Hiristiyan okul
(skolastik) felsefesinin en 6nemli diistinlirlerinden biridir. Hiristiyanliga Aristoteles’i o kabul
ettirmis ve felsefe dilinin temellerini atmistir. Summa Theologiae adli yapit1 yiizyillar
boyunca tek gergek kitap sayilmistir. Hiristiyan kilisesi, ortacagi kaplayan ezici egemenligini
Augustinus — Anselmus — Thomas Tglisiine bor¢ludur. Giiniimiizde, Vatikan Katolik
kilisesinin resmi felsefesi Yeni Tomaciliktir. Eski Tomacilik nasil felsefeden yararlanarak
gliclendirilmeye c¢alisilan bir Tanrbilimcilikse, Yeni Tomacilik da 06ylece bilimden
yararlanarak gii¢lendirilmeye c¢aligilan bir Tanribilimciliktir.

Ince Doktor adiyla anilan Duns Scottus’un Ogretisine karsi Tomacilik insami asagilatir,
giicstizlestirir, kor bir yazgiciligim kucagina atar; Skotguluk insani yiiceltir, giivenini artirir,
toresel sorumluluga sokar. Thomas kavramlart gercek saymaya, Scottus ger¢cek saymamaya
egilimlidir. Skotculuk uscudur, usu en biiyiik gii¢ sayar, Kutsal Kitap’a ve kilise dZretisine
usa uygun oldugu i¢in inanilmahidir. Bu agikga, us Kutsal Kitap’tan tstiindiir anlamina gelir,
inakciliga (dogmatizm) karsi ¢ok 6nemli bir tepkidir.

Islam Diisiincesi

Muhammed (570- 632) yeni bir din getirmistir. Bu yeni din, Musa’nin getirdigi gibi,
tektanricidir. Bu yeni din, Isa’nin getirdigi gibi biitiin insanlar1 erdeme ¢agirmaktadir. Oysa n
Musa’nin getirdigi gibi sadece bir ulus igin, ne Isa’nin getirdigi gibi Tanriy1 kisilestirmek
i¢indir. Insanlar, tanrmin cocuklari degil, kullaridir. Bu yeni din, toteme baglanan ilk
insanlardan beri genis capta topluluklari etkileyen yirmi sekizinci dindir.

Miisliman diistincesinin ilk biiylik dislniiri  Tirkistanlh Farabi (870 — 950) de
Aristoteles¢idir. Bu ylizden kendisine ikinci 6gretmen (muallim-i sani) denilmektedir. Uyun-
til-Mesail adl eserinde, kisiyi erdemli kilan Tanridir diyor. Her iste basar1 ancak Tanrimnin
eliyle olur.

Farabi (870 — 950)

Ara-yi ehl-i Medine-tiil-Fazila adli kitabinda da bir bagkanin erdemlerini saymistir. Farabi’ye
gore bagkanlik edecek kiside su erdemler bulunmalidir: Organlar1 tam olmalidir, anlayish
olmalidir, bellegi giiclii olmalidir, akilli ve ince goriislii olmalidir, giizel konusur olmalidir,



o0grenmeye gonillii olmalidir; yiyecege, icecege, eglenceye tutkun olmamalidir; dogrulugu
sevmeli ve yalanciliktan tiksinmelidir. Nefsini yiiksek tutmali ve kendisinden kuskulandiracak
seylerden kagmmmalidir, dindar olmali ve diinya kaygilarinda gézii bulunmamalidir, tiizesever
(adaletli) olmal1 ve kotiiliik yapmaktan ¢ekinmelidir, isinde ayak diremeli ve dilekli olmalidir.

Farabi’nin erdemleri, Miislimanligin erdemleridir. Bu erdemler tek kiside bulunmazsa,
birkag1 birinde, birkagi da 6tekinde bulunursa o iki kisi bagkan olur. Farabi toplumcudur. En
yiiksek iyilik, en biiyiik yetkinlik ancak kentte yasamakla elde edilir, kentten asag1 toplulukta
elde edilemez. Erdem yardimlagsmadir. Kendinden sonra gelen diisiiniirler ondan ¢ok
yararlanmiglardir.

Farabi’nin karanlik biraktigi tore diisiincesini, iinlii 6grencisi Ibn-i Miskeveyh aydinhga
cikarmistir. Ibn-i Miskeveyh’e gore egitim dnce, dgretim sonra gelmelidir. Bir baska deyisle
uygulanis 6nce, kuram sonra yapilmalidir. Tére, bilimden 6nce gelir. Bilgin olmak i¢in her
seyden oOnce erdemli olmalidir. Erdemli olmak i¢in bilmek yetmez, uygulamak gerekir.
Gergek bilim ancak erdemi uygulayanlarda bulunur.

Islam felsefesi, Helenistik felsefenin Arapgaya cevrilmesi ve elestirilmeye calisilmasiyla
baslamis hi¢ bir zaman kendisine 6zgii bir kisilige ulagamadan uzlastiricilik ve eklemecilikle
yetinmistir. Kutsal Kitap’in agik anlamlarindan gizli anlamlar ¢ikarilmasi (tasavvuf), yeni
kosullara uygun bir hukuk (fikih), diisiinsel bir elestiri ve tartisma (kelam), Kutsal Kitab1
yorumlama (tefsir) ve Kutsal Kitabin bogluklarini Peygamberin sozleriyle doldurma (hadis)
gerekleri duyuluyordu. Ancak biitlin bu disilinsel ¢abalarin amaci dindi; bilim dini
yetkinlestirmek igin bir ara¢ olarak goriiliiyordu. Islam diinyasinin ortagagi, Hiristiyan
diinyasinin ortacagdan kurtulup Ronesans’a eristigi yillarda baslar. Denilebilir ki Islam
diinyas;, Yunanlhlardan aldig1 biitiin bilgileri &zellikle /bn-i Riist (Averrhoes) ve I[bn-i
Sina’nin (Avicenne) elleriyle batiya ge¢irip batiy1 uyandirdiktan sonra kendi rahat uykusuna
yeniden yatmustir.

Gizem

Dinler, insan mutlulugunu saglamak amaciyla, anlagsmazliklar1 giderecek, kotiiliikleri
onleyecek, 6liim korkusunu yenecek sozler getirdiler. A¢ik (zahiri) anlamlardan gizli (batini)
anlamlar var edildi. Zahirilik yetmeyince, Batmilige gidilecekti elbet. Anlasilir’a varmak igin,
anlasilmaz olmaktan bagka cikar yol yoktu. Acik secigin yerini, bu agik secikligi gizlemek
amaciyla semboller ald1. Islam diisiincesinde mezhepler bu zorunluluktan dogdular. Ortodoks
Miisliimanligin  karsisina, Martin Luther’den sekiz ylizy1ll Once, Protestan Miisliimanlik
cikiyordu. Yunancada akil anlamina gelen logos, Araplasarak kelam olmustu, Yunancada
bilgi anlamina gelen sophos da tasavvuf.

Felsefe, Islam statiisiine Ebu Hanife’yle girdi (699 — 767). Ebu Hanife, akla uygun olmayan
hi¢bir kuralin uygulanamayacagini soylityordu. Tutulacak yolu nakil degil, akil gosterecekti.

Akilcilik  yolu, Cebriye’yi, Kaderiye’yi, Mutezile’yi dogurdu. Yaptiklarimi ben mi
yapiyorum, Tanrim yaptiriyor? Cebriye’ye gore, yaptiklarimizi biz yapiyorduk, Kaderiye’ye
gore Tanr1 yaptiriyordu. Cebriyeciler soruyorlardi: Oyleyse neden biz sorumlu olalim?
Mutezile de Cebriye ile birleserek sdyle diyordu: Iman kitaptaysa akil da insandadir. Kader
diye bir sey yoktur. Tanr1 benim isime karigsmaz, ne ceza verir ne armagan, Kitap da Tanr
sozii degil kul soziidiir. Tasavvuf (sophos), bu diisiince akimlarinin (logos) ortasinda gelisti.



Tasavvuf ana diiglincesi sudur: Yaratis diye bir sey yoktur, varlik birligi (vahdet-i viicut)
vardir. Varlik, evrende ne varsa (canli cansiz) tiimiinde belirmektedir. Her sey tek varliktir.

Tasavvuf diisiiniirlerinden Hallac-1 Mansur, bu diislincenin agik secigini su sozle ortaya atti:
Ben Tanriyim (Enelhak). Dove dove oldiirdiiler. Bir takim harflere, isaretlere, sayilara
anlamlar verildi. Agik secik diisiince s oldu. Bu korku, tarikatlarda birtakim dereceler,
menasik ad1 verilen formaliteler dogurdu. Insan diisiincesi putlasmaya basladi. Pythagoras’tan
gelen say1 mistikligi, Islam diisiincesinde Esterabatli Fazlullah’n eliyle Hurifilik oldu. Biz,
evrenin Tanris1 olarak ancak insani bulduk.

Mevlana Celaleddin (1207 — 1273), bir siirinde soyle demektedir: Bizim yolumuz, su giizelim
diinyada yasamak yoludur. Mevlana’ya gore bilgi, insam 6biir varliklardan iistiin kilar. Haci
Bektas’a gore de her insan gereken bilgiye ulasmis degildir. Gereken bilgiye ulasan insana
kutup (degirmen taginin ortasindaki demirin adi) denilir. Mevlana Konya’da, Hac1 Bektas
Kayseri’de tasavvufu siirdiiriirken, ayni yiizyilda yasayan Yunus Emre s0yle demektedir:

Dervislik dedikleri hirka ile ta¢ degil,
Gonliin dervis eyleyen hirkaya muhtag degil.

Tasavvuf bilginleri akilc1 ve bilimcilerdir. islam kurallarini akla ve ¢aglarinin olumlu bilimine
gore yorumlamuglardir. Bu yorumlar, kimi tasavvuf tarikatlarinda islam dinini yadsimaya
kadar varmustir. Islamlikta yorum kapisini acan Peygamber Muhammed’dir. Peygamberin
hadis ad1 verilen sozleri, Kuran’m digsal, acik (zahiri) anlamlarinin altinda igsel, gizli (batini)
anlamlarinin da bulundugunu belirtmektedir.

Yorum kapisindan bakinca tasavvuf diisiincesine genis anlamda i¢sellik (Batinilik) denilebilir.
Peygamberin amcaoglu ve pek sevdigi damadi Ali’de, gizli anlamlarin varligim su sozleriyle
desteklemistir: Ben her aksam Peygamberin evine giderdim. Sirlardan soz ederdik.
Peygamber, birgok ayetleri bana yazdirir, gizli anlamlarini da agiklardi. Tasavvufculart Ali
sevgisi (Alevilik) bu yiizdendir.

Peygamberin 6limiinden sonra, Ali’yi sevmeyenler ve halife yapmak istemeyenler bir siyasal
parti goriisii icinde birlesirler. Bunlara Hariciler (Havarig) adi verildi. Ali’yi sevenler ise
dostlar anlamina gelen Siiler (Sia) partisini kurmuslardir. Ali’nin  hangerlenerek
oldiiriilmesinden sonra her iki parti arasindaki biiylik diismanlik daha da artmistir. Sia
partisine bagl olanlara gore Ali’yi sevmeyenler Miisliiman degildir. Bu partiden 6nce Galiye
kolu tiiremistir.

Galiye tarikatina bagli olanlara gore Ali Tanridir, bulutlar {istiinde oturmaktadir, bir giin
yerylizine inerek diinyay1 diizeltecektir, gok giirlemesi Ali’nin sesi oldugu gibi yildirimda
Ali’nin kamgisidir, haram denilen seylerin hepsi helaldir.

Sia partisinden ¢ikan ikinci kol, [mamiye tarikatidir. Bunlara 6zel olarak Rafizi de
denilmektedir. Rafizl sozcligli, Arapgada ferk etmek anlamina gelen rafaza sozciiglinden
tiiremistir.

Siiligin ii¢lincii biiyiik kolu, Ali’nin torunu ve imam Zeynelabidin’in oglu Zeyd’in kurdugu
Zeydiye tarikatidir. Bu tarikat anlayisina goére imamlik, Fatima’nin soyuna Ozgidiir.
Fatima’nin soyundan geldiklerini savunanlara Fatimiler denilmektedir.



Miisliimanlikta ilk tarikatlar, Ali’yi halife etmek ya da etmemekten dogmustur. VIII. yiizyilda
ilk Miisliiman mistikleri (tasavvufcular1) siyasal nedenlere diisiinsel nedenler eklemeye
baslamislardir. Boylelikle, Alicilik ve diisiince dgretileri birbirlerine karigmislardir. imam Ebu
Hanife’nin anlayisma Hanefilik, Imam Safii’nin anlayisina Safii’lik, imam Malik’in
anlayisma Malikilik, iTmam Ahmet bin Hanbel’in anlayisina Hanbelilik denilmistir.

VIII. yiizyilda yasayan Ebu Selt Seman’a gore: Cennete tapinmayla (ibadetle) degil, sevmeyle
(muhabbetle) gidilir. Eylem (amel, is), niyetten sonra gelir. XIII. ylizyilda yasayan Hasan bin
Sabah, kartallarin bile ugamadig1 Alamut kalesinde, Batmniye tarikatni kurdu. Ogrencilerini
afyonla sersemletip istedigini yaptirtyordu. Hasan bin Sabbah’a gore dinin bir i¢i, bir de dis1
vardir. Kuran’in dis anlami degersizdir, i¢ anlamsa kitaba bakarak anlasilamaz.

[1k tasavvuf diisiincesi sdyle dzetlenebilir: Tanr1 kitabinda, ben her seyi kapsarim, ben insan1
ruhumdan {ifiirdiim; 6nce ve sonra, acik ve gizli benim; yiiziiniizii nereye dondiirseniz beni
orada goriirsiiniiz demektedir. Bu sozlerin agik anlamlariin altindaki gizli anlami, her seyin
tek varligin {riinii oldugudur (vahdet-i viicut). Bu ana diisiince, gittikce geliserek tam bir
maddecilik karakteri gostermektedir: Her sey, tek seydir. Ne baglangi¢ vardir, ne de son. Ne
yaratan vardir, ne de yaratilan. Evrendekilerin timii ayn1 varliktir.

Bu diisiincenin zorunlu sonucu sudur: Her sey Tanridir. Mansur, bu zorunlu sonucu soyle
Ozetlemistir: Ben Tanriyim. Cok onemli bir XIV. yiizy1l mistigi Seyh Bedrettin, Varidat adli
yapitinda Hallac’in bu soziinii sdyle yorumlamaktadir: Agacin ben Tanrtyim demesi, bir
insanin da bu sozii sOyleyebilecegini gdsterir. Bir insan, bir agag, ya da bagka herhangi bir sey
ben Tanrtyim diyebildigi halde, bir bagka sey o seye sen Tanrisin dememelidir.

Tasavvuf diisiincesinde, hi¢ bir sey oktan var olmaz (Parmenides) ve her sey karsitiyla gelisir
(Herakleitos) gibi Yunan diislincesinin varsayimlart da eklenmis bulunmaktadir.
Pythagoras’in say1 mistikligi de ayrica birgok tarikatlari etkilemistir. Ben Tanriyim diyen
Mansur’un, suyun rengi kabin rengidir diyen Ciineyd’i Bagdadi’nin, Tanriyr gormek
isteyenler esyaya baksinlar diyen Muhyiddin’i Arabi’nin bu s6zleri gibi tasavvuf bilginlerinin
acik sozleri, Islam tasavvufunu “Tanri, evren toplamindan baska bir sey degildir” diyen
Pantheisme’le birlestirmektedir. Buna karsi, Tanrinin ancak akil yoluyla bilinebilecegini
savunan Ibn-i Sina ve Gazali gibi ruhgu tasavvuf bilginleri de Batinin ruhgu mistikleriyle
birlesmektedir.

Aklin ve maddeye dayanan bu yalin Islam tasavvufu, kimi ellerde de skolastik bir goriiniise
biiriinmiistiir. Bilindigi gibi, skolastik inanca (imana) dayanir. Tasavvuf dis1 Islam
bilginleriyle tasavvuf igi Islam bilginleri arasindaki biiyiik kavga, birincilerin Kuran’in acik
anlamlariyla yetinmek gerektigini ileri siirmelerine kars1 ikincilerin Kuran’in gizli anlamlar
oldugunu savunmalarinda belirmektedir. Biiyiik varligi kendinde duymak, evrensel varliga
biitiinliyle karigmak diisincesi  (tasavvuf), insanlar1 yiizyillar boyunca mutluluga
kavusturmustur. Tasavvuf, insan aklinin dinsel inanglara tepkisidir. Tasavvuf felsefesine gore
insan, tanrilik diistinceye, bir takim kurallara boyun egerek degil, goniil yoluyla ulagir.

Tasavvuf tarikatlarinda dokuz derece vardir:
1. 1lk derece , inceleme derecesidir (tasavvuf dilinde buna ftafarrus deniyor). Disarida

bulunanlardan iclerine alacak kisiyi uzun uzun incelerler. Kendini begenmislerle inatgilar
bir yana ayirirlar. Ortalama bir y1l siirer.



2. Ikinci derece, alistirma derecesidir (tasavvuf dilinde buna tanis denilir). Kisinin dostlugu
kazanilmaya calisilir.

3. Uciincii derece, kuskulandirma derecesidir (tasavvuf dilinde buna taskik denilir). Akillica
diizenlenmis sorularla, iceriye almay1 uygun gordiikleri kisiyi iyice denerler, kuskusunu
arttirirlar ya da uyandirirlar.

4. Dordiincii derece, bekleme derecesidir (tasavvuf dilinde buna talik denilir).

5. Besinci derece, yemin ettirme derecesidir (fasis). Tarikata girecek kisiye, kendisine
verilecek sirlart hi¢ kimseye agiklamayacagi yolunda agir yemin ettirilir.

6. Altinci derece, agiklama derecesidir (tasis). Son s6z sdylenmez. Ancak, yavas yavas agik
(zahir) ve gizlinin (batin) anlatilmasma girisilir.

7. Sekizinci derece, ¢ikarma derecesidir (hal). Gizliyi 6grendikten sonra a¢igin hi¢ bir degeri
kalmadig1 anlatilir. Béylece bircok yiikiimliiliikler kaldirilir.

8. Dokuzuncu ve sonuncu derece, siyrilma derecesidir (insilab). Bu dereceye ylikselen kisi,
artik dinsel yasalarin, torelerin, yasaklarin tiimiinden kurtulur. Kendisiyle bas basa kalir.

Pyhtagoras’in say1 mistikligi hemen biitiin tarikatlarda yer almustir. Ug, bes, yedi, dokuz, on
iki sayilart kutsaldir. Batini adi altinda toplanan tarikatlara goére insandan sonra ii¢ varlik
(zaman, mekan, kaos) meydana gelmistir. Nuh, Ibrahim, Musa, Isa, Muhammed olmak iizere
bes peygamber vardir. Bes peygamberi yedi imam izler, her imamin on iki hiiccet’i vardir
(hiiccet, imamdan sonra gelen derecedir).

Kutsal kitaplarin dis anlamlarini (zahir ilmi) peygamberler, i¢ anlamlarmi (batin ilmi) da
imamlar bildirirler. Tenzil adi verilen dig anlamlar kafalari olgunlagmamig insan siiriilerini
yonetmek icindir, ger¢ek fevil adi verilen i¢ anlamlardir. Birgok tarikatlar 6zel miilkiyetle
acikca savagmiglardir. Tasavvufun ilkesi sudur: Her seye malik ola ve bir seye malik olmaya.
Tarikata giris 6zel bir toreni gerektirir. Tarikata girecek kimseye harici denilir. Torende
miirgit sol eline bir kap su, sag eline de bir tutam tuz alir. Tuz suya atilarak talibe igirilir. Su
kab1 elden ele dolagarak biitiin erenler birer yudum igerler. Su, bilimi ve bilgeligi (ilim ve
hikmeti), tuzda tlizeyi ve erdemi (adalet ve fazileti) gostermektedir. Kuran Enbiya suresinde
“biz her seyi sudan yarattik” demektedir.

Hemen biitiin tarikatlarda hig bir dogaiistii yetenege inanilmaz. Unlii Tiirk ozan1 Yunus emre,
tasavvuf diislincesini su dizelerle 6zetlemektedir:

Allah’1 arasan gonliinde ara,
Mekke’de, Kudiis’te, Hac’da degildir.

Batin1 ad1 altinda toplanan biitiin tasavvuf tarikatlar1 bes baskidan (miistebif) kurtulmak igin
savasmaktadirlar:

Aydinlikla karanlig1 kovalayan gék,
Istekler ve pismanliklar veren tabiat,
Buyuran ve yasaklayan kanun,
Denetleyen ve cezalandiran devlet,
Ginliik calismaya zorlayan zaruret.

kW=

Bugiin Batmiligin en biytik imamu (sahib-i azam) Kerim IV. Aga Han’dir. Kerim han’in,
Peygamberin kizi Fatima’yla Ali’nin soyundan gelme torunu olduguna inanilir. Ismaililer
adiyla anilan giiniimiiz Batinileri, 6gretilerini su dort ilkede aciklamaktadirlar.

1. Imamlik, ismail’in cocuklarina 6zgiidiir.



2. Imamin her yaptig1 gercektir.
3. Imamin her s6zii Kuran’dir.
4. Imam, yeryiiziinde tanrinin ruhunu tasiyan kutsal bir varliktir.

Hasan Sabbah, Alamut kalesine yerlesince, Batmiye tarikat1 ad1 altinda Ismaililigi soylece
yaymaya basladi: Dinin bir i¢i, bir de dig1 vardir. Dinin dis1 bilgisizler (avam) igin gereklidir.
Dinin i¢i Kitaba bakmakla anlasilmaz. Bunu ancak imam bilir. Imamin her sdzii kesin olarak
yerine getirilecektir. Su halde aklin yoneticiligine boyun egilecekti. Akil, en biiyiik gii¢c olarak
ortaya atiliyordu. Yonetici en biiyiik gii¢ olan bu akil da, imamin akliydi. imamin aklininsa,
Kerim Aga Han sonucunu dogurmasi kolaylikla anlasilabilecek bir olaydir.

Hasan Sabbah’in cinayetler tertipleyerek basardigini, Nasir Hiisrev felsefe ve edebiyat
yapitlan tertipleyerek basarmaya calisiyordu. Saadetname, bastan sonuna kadar bir ogiitler
dergisidir.

Bahaiilik XIII. yiizyilda iran’m Siraz kentinde kurulan bir tarikat olup, kurucusu Seyyit
Muhammed Ali Bab, Seyhiye tarikatinin yetistirmesiydi. E/-Diirr-i Behiye adli kutsal
kitaplarina gore, biitiin dinler birbirlerine esit ve biitiin insanlar kardestirler. Biitiin mallar,
biitiin insanlarca esitce paylagtirllmalidir. Kuran, Tanr sézii degil, kul soziidiir. Namaz iki
rekat kilinmali, oru¢ on dokuz giin tutulmalidir. Kadinlar 6rtiinmemelidir. Evlilik zorunludur.
Bosanma yasaktir.

Karmatilik akimi, IX. yiizyildan baslayarak XII. yiizyila kadar islam diinyasini sarsan, esitlik
temeline dayanan genis bir toplumsal tepkidir.

Isik¢ihik

Islam diigtincesinde isik¢ilik akimi (isrékiyye), iki tinlii distiniiriin adina baglanir: Sehabettin
Stihreverdi ve Ibn-i Tufeyli.

Sehabettin Stihreverdi (1158 — 1191), heniiz otuz li¢ yasindayken Halep’te, bilgisini
kiskananlarin dinsizlikle su¢lamalari yiiziinden, Saldhaddin Eyyubi’nin buyrugu ile
Oldiiriilmiistiir. Stihreverdi, 151k diisiincesinde Platon’la tasavvufu birlestiriyor. Gergege,
sozclk yorumlamak degil, diisiincesini yogunlastirarak varmaya c¢alismaktadir. Bunun i¢in de,
tasavvufun sadece yoOnteminden yararlaniyor. Ona gore felsefe bir sezgi isidir. Felsefe
yapmak, peygamberlik yapmak demektir. Insan, anlamlar lemine akliyla ulasmaz. Insan, 6z
varhgini egiterek, yavas yavas ve basamak basamak 1s18a dogru yiikselir. Insan 15132
yaklastikea, 15181n aydinlig1 artar. Sezgi yoluna bir kez girildi mi, gittik¢e gli¢lenir insan. Her
basamagin aydinligi, insani1 bir yukaridaki basamagin aydinligina ¢eker. Boylelikle, 1giklar
1s18inin her anlami kapsayan biiyiik aydimligina kavusulur. Sehabeddin Siihreverdi, Isik
Heykelleri adl1 yapitinda bu yollar1 gostermektedir. Ruh, tasarlanmig bir kavram, bir ide degil;
cismin aydmlanmasidir. Kisi, 6z varligini egiterek, her zaman 1giklanabilir, ruhlagabilir. Ruh,
bedenin egitilmisidir.

Ispanya Araplarindan [bn-i Tufeyli, Tanrinin oglu Hay adli yapit1 yazmstir. Ibn-i Tufeyli XII.
ylizyilda, Arap yonetimi altinda Endiiliis’te yasamistir. Biitiin kipirdayanlar son’ludurlar.

Miisliiman Tiirklerin Mutlulugu



Insan denilen varhik, kendisiyle savasmanin mutlulugunu da sezmistir. Bu savas, Islam
diisiincesinde Melamilik ad1 altinda yeni bir mutluluk yolu (tarikat) olarak belirmektedir.
Islam diisiincesi, mutlulugu ii¢ ayr1 yoldan ele gecirmeye ¢alismaktadir:

1. Kuran’im, sézciik anlamlariyla mutluluga varmak yolu (Arap diisiincesi, zahir bilimi:
Stinnilik).

2. Kuran’m, yorumlanmis anlamlariyla mutluluga varmak yolu (iran diisiincesi, batin
ilimi: Batinilik).

3. Kuran’m, ne sozciik, ne de yorumlanmis anlamlarini kurcalamadan, yalin tanri
diisiincesine karigarak mutluluga varmak yolu (Tiirk diisiincesi, yalin Tanr1 bilim:
Melamilik).

Islam diisiincesinde, bir bakima, biitiin tarikatlarin amac1 meldmet 'tir. Yukaridaki siralamaya
gore ilk iki yolda yiiriiyen tarikatlar da, Tanrilik diisiince i¢inde insanliklarmi eritmeye
calisirlar:

1. Kuran’mn ag¢ik anlamlariyla mutluluga varmaya calisanlar, davraniglarii tanrisal
buyruklara gore diizenlerler.

2. Kuran’in gizlenmis saydiklari anlamlarin1 yorumlamak yoluyla mutluluga varmaya
calisanlar, tim varhigin i¢inde bulunduklarini bilirler. Tanriliga ulagmak,
bilgisizlere kendini tanitmak anlamindadir.

3. Kuran’mn, ne sbdzciikk, ne de yorumlanmis anlamlarimi kurcalamadan, tanrilik
diislinceye karigsarak mutluluga varmaya caligsanlar, insanliklarini hor gérmek ve
asagilamak yolunu tutarlar. Ogrenilecek ya da gretilecek bir sey yoktur. Bilmek,
bulmak, olmak yeter. Melamilik, bu yiizden, tarikat bi¢cimlerinin ve Ogretilerinin
her tiirliistinden siyrilmis bir tarikattir. Melamilik, kisaca, sdyle tanimlanabilir:
Kimanacak davraniglarla tanrisal sevinci duymak diisiincesi.

Melamiligin bagkaligi, otekilerde sonunda varilacak olan amaci ¢ikis noktast yapmis
olmasindadir. Bir seriat¢ci (Kuran’in sozciik anlamlarina uyan, Siinni) namazlar kilacak,
oruglar tutacak, zekatlar verecek ve biitiin bunlar1 bir dmiir siiresince yaptiktan sonra biir
diinyada Tanrisina kavusacaktir. Bir marifet¢i (Kuran’in gizlenmis saydigi anlamlarina uyan,
Batini), bu yola torenlerle girecek, uzun yillar ugrasacak, bekleyecek, ¢esitli derecelerden
gececek, yiikselecek ve sonunda (ama gene de yasadigimiz diinyada) Tanriyla birlesecektir.
Malamiysa, Melami oldugu giin bu zevke girmistir ve artitk d6mriince bu zevkle yasayacaktir.
Melamilik bir yasama bicimidir.

Melami adiyla anilan IX. yiizyilin ilk Melamileri, Nis abur kentinde, bdylesine yalin bir
diistinceden yola ¢ikmistir. Siinnilikle Batiniligin bir sentezi yapilmistir. Melameti adiyla
anilan ilk Melamiler, Nis abur Tiirkleridir. Bu yolun ilk yolcusu olarak da Ebu Hafs-1 Haddad
adli bir Tirk gosteriliyor. Gene Nisabur’da ve ayni yiizyillda Melamiligi bir topluluk yolu
olarak ortaya atan da Hamdun Kassar adli bir Turk’tir. Kalenderilik, XI. ylizyilda Bati
Tiirkistan’da ortaya ¢ikan Yesevi tarikatindan tiiremis, Naksibendiligin bir koludur.

Iran diisiincesi (Batmilik), Arap diisiincesiyle (Siinnilik) carpismaktadir. Batmilik, islamliga,
Mani ve Mazdek araciligiyla Zerdiist maddeciligini getirmistir. Zerdiist—Platon—isa biresimini
gergeklestiren yoksullarin peygamberi Mani ve onu kovalayan esitlikle mal ortakligi ilkesini
savunan Zerdiist din adami Mazdek, gergekte, Batmniligin kurucusu sayilmalidir. Iran



Siilik, Miisliimanlig1 icinden vurmus ve gilinlimiize kadar siirlip gelen siirekli kavgalarin
nedeni olmustur.

Bu arada, Miisliimanligin tigiincii yiizyilinda, Tiirk diisiincesi ise karigmigtir. Tiirk diisiincesi,
Arap diisiincesiyle Acem diisiincesinin bir biresimini yapmaktadir. Ilk Melamilerin ilkeleri,
yalin diislincelerdir: Tanr gereklidir. Peygambere benzemeye calismalidir. Kisi, herkesten
once, kendi kendisini kinamalidir. Kendimizle savasmaliyiz. Melamiligin ilkesi Delfoi
tapinaginin kapisinda yazilidir: Kendini tan:.

Naksibendiligin  kurucusu Muhammed Bahaeddi Naksibend’in dizisi Ebu Bekir’e
dayanmaktadir.

XVI. yiizyilda yasayan Melami seyhi ismail Masuki, “Allah, Allah, Allah” diye zikredecegi
yerde, iinlii enelhak¢r Mansur’un yolunda bulundugunu anlatmak i¢in, “Allahim, Allahim,
Allahim” diye zikretmeye baslamistir.

XIX. ylizyilda, Seyyit Muhammed Nur adinda Misirli bir Arap seyhi ortaya cikacaktir.
Muhammed Nur’a gore bu biitiinliik’iin bilincine ve zevkine bilgiyle varilir. Biitlinliik bilinci,
her bilingli insanin kendiliginden, yetistirilmeden elde edebilecegi bir biling degildir. Bu
bilince, alt:1 basamakla ¢ikilir. Ilk ii¢c basamaga birlesme katlar1 ya da dliimliiliik asamalari,
son ili¢ basamaga da birlik katlar1 ya da oliimsiizliik asamalar1 denilir. Bu basamaklar
sunlardir:

1. Tevhid-i ef’al basamag: Biitlin eylemlerin, biitiin olmakta olanlarin varligin isi oldugu
bilinmektedir. lyilik-kétiiliik ayirimi bize goredir, varliga gore ne iyilik vardir, ne de
kotiilik.

2. Tevhid-i sifat basamagi: Yagsamak, bilim, buyrultu, isitmek, gérmek, sdylemek varliga
Ozgudiir.

3. Tevhid-i zat basamag: Viicut, varligin viicududur.

Bu ii¢ basamakta; eylem varligin eyleminde, nitelik varligin niteliginde, viicut varligin
viicudunda eritilip yok edilir. Kisilik, gercek kisilikle birlegsmigtir. Her ig Tanrinin isi, her istek
tanrinin istegi olduguna gore, ortada hi¢ yasak kalmamistir. Bu sorumsuzluksa, toplumu
kargasaliga gotiriir. Bunu Onlemek i¢in de Peygambere benzemeye calismak ilkesi
konulmustur.

4. Makam-1 cem: Bu basamakta varlik aciklanir, esya gizlenir. Ilk iic basamagn bilgisi
ve zevkiyle ana varligin bilgisine ve zevkine varilmistir.

5. Makam-1 hazret-iil cem: Bu basamakta ana varlik yeniden gizlenir, parga varliklar
meydana ¢ikar.

6. Makam-1 cem-iil-cem: Bu basamakta kisi, Tanrisal giiclinii duyar. Ciinki{i Tanr1, onun
viicudunda belirmigtir.

IIk ii¢ basamakta kendini ana varlikta 6ldiiren, yitiren, yok eden kisi; son ii¢ basamakta
oliimsiizliige erismistir. Bu kattaki melamet nesesi, bir 6liimsiizliik nesesidir.



Seyyit Muhammed Nur

Batiligin biiyiik sirr1 boyle aciklanmaktadir: Gergek Tanri, akli basinda olan insandwr. Akl
basinda olmayan insanlar, akl basinda olan insanlarin pesine takilip onlarin gésterdikleri
yoldan giderlerse, mutlu olabilirler.

Biiyiik Bir Tiirk Toplumcusu

Toplumu diizenlemek yoluyla insanlar1 mutlu kilmay1 diisiinen Tiirk bilgini Seyh Bedrettin
(1357 — 1420) tir. Bedrettin’in 0gretisi, tasavvuf ¢ergevesi iginde, her bakimdan toplumcu bir
karakter tasiyor.

Bedrettin’in toplumculugu, siirgiin olarak gonderildigi iznik’te basliyor. Tanr1, diinyay: yaratt1
ve insanlara verdi. Su halde diinyanin topragi ve bu topragin biitiin iiriinleri insanlarin ortak
malidir. Insanlar esit olarak yaratilmistir. Birinin mal toplayip obiiriiniin a¢ kalmas1 Tanrinin
amacina aykiridir. Ben, senin evinde kendi evim gibi oturabilmeliyim. Sen benim esyami
kendi esyan gibi kullanabilmelisin. Ciinkii biitiin bunlar hepimiz igindir ve hepimizindir.

Seyh Bedrettin (1357 — 1420)

Bedrettin, aile konusundaki diisiincelerini soyle anlatmaktadir: Her sey ¢ift olarak
yaratilmigtir. Canlilik ve devim (hareket), olumlu ve olumsuz gii¢lerin ilgisinden dogar.
Insanlik, kadinla erkegin birlesmesinin iiriiniidiir. Nikdhl1 kadinlar mal ortakhiginin disinda
tutulmalidir. Kar1 koca birligi disinda kalan her sey ortak mal olmalidir.

Toplumcularin tigiincli 6nemli konusu, din konusudur. Bedreddin, bu konuda birlestiricidir.
Tanr insanlara akil verdi. Herkes, Tanriy1 aklinin erdigince kavrayabilir. Diisiince ve vicdan
Ozglrligli, dogal diizenin {iriiniidiir. Ayrliklar din adamlarinin igleri karigtirmasindan
dogmustur. Bunlar ortadan kaldirilirsa biitiin dinler bir olur.

Toplumcularin yeniden diizenlemeyi diisiindiikleri dort dnemli konudan biri de devlettir.
Bedreddin, bu konuda demokrasiyi yegliyor: Hikiimet, se¢cimle kurulmalidir. Ulus, tam bir
Ozgiirliik i¢inde oyunu kullanabilmelidir.



Bedreddin’in agik sacik maddeciligi, tasavvuf konusundaki diislinceleriyle biisbiitiin
belirmektedir: Ornegin, varsayilan dliim Stesi (ahret) {istiine hemen biitiin tasavvuf bilginleri
sustuklar, gergek diisiincelerini agiklamak giiciinii gosteremedikleri halde Seyh Bedreddin,
Varidat adlh yapitinda korkusuzca ve agik yiirekle sunlar1 séylemektedir: Ruhlar, maddelerde
bulunan giiclerden ibarettir. Insan1 iyilige siiriikleyen kendi giicii melek, kotiiliigii siiriikleyen
kendi giicii de seytandir. Deccal, Dabbe, Mehdi’'nin goriinmesi gibi kiyamet belirtileri
ylizyillardan beri bosuna beklenmistir, bundan sonra da boguna beklenecektir. Viicut
zerreciklerinin bir kez dagildiktan sonra yeniden bir araya gelmesine ve cesetlerin yeniden
dirilmesine imkan yoktur. Kitaplarda tanimlanan cennet ve cehennem bir diis¢iiliik tirtintidiir.

Bedreddin, tapinma konusunda da sunlari sdylemektedir: Tapinma, biitiin namazlar ve
niyazlar, ahlakin diizeltilmesi, i¢yiizlin armmasi i¢indir. Ger¢ek tapinmanin hi¢ bir kosulu,
sinir1 bigcimi yoktur. Tapinma, hangi bicimde yapilirsa yapilsin, Tanriin istegine uygun olur.

Bedreddin’in bu diisiincelerinin koki, tasavvuf diisiincesindedir. Bedreddin’de, Thomas More
gibi, asilarak oldiiriilmiistiir. ikisi arasinda su énemli ayrim vardir: More, cagina gore geri
diisiincesinden, asir1 Katolikliginden otiirli; Bedreddin, ¢agina gore ileri diisliniisiinden, asir1
toplumculugundan 6tiirii asilmustir.

Yeniden Dogus

Aydinlik, karanligin icindedir. Insan aklinin yeniden dogusuna (Renaissance) kesin bir
gosterilememektedir. Ilk¢ag diisiincesi I.S. VI. yiizy1lin ortalarma kadar siirmiistiir. Tektanric
Hiristiyan diisiiniirii Origenes (185 -254) artik yeni bir diisiincesi islemektedir. Erdem anlayisi
kilik degistirmistir. Artik erdem, Tanr: karsisinda acik goniillii olmaktir. Ortacagm ilk dort
ylizyili (V. yiizyilin sonuna kadar) egemenligi altindadir. Diisiince, sanki VI. ve IX. ylizyillar
arasinda hi¢ islenmemis gibidir. Bu siire icinde, Bat1 tam bir uykuya gomiilmiisken, diisiince
akimi Dogu’ya gegmis, Yahudi tektanriciligi ile Hiristiyan genellestiriciligi karisimindan yeni
bir din, Miisliimanlik dogmustur.

Ortagcagin IX. ylizyilda baslayan ikinci donemi, skolastik diisiince, XIV. yiizyila kadar
sirmiistiir. Scottus Eriugena (815 — 880) bu doénemin kurucusudur. Doga, erdemsizliktir.
Insan, dogaya uymamali, dogay1 yenmeye ¢alismalidir. Patristik diisiincenin bilyii s6zii sudur:
Anlayamadigim i¢in inantyorum. Patristik diisiincenin biiyilik soziinli kiiciimseyen skolastik
diisiince kendi biiylik soziiyle dviinmektedir: Anlamak igin inantyorum.

Akil artik inandan ayrilmaya baslamustir. 1.S. 1347 yilinda Tubingenli Profesdr Jean de
Meéricourt s0yle konusmaktadir: Erdemsizlik de, erdemlilik gibi, Tann isidir. Giinah, bir
erdemsizlik degil, tersine bir erdemliliktir. Dayanilmaz bir giidiiye kapilan kimse asla giinah
islemis sayilmaz, ni¢in sayilsin ki, o giidii de bir Tanr1 isidir.

1348°de de, Nicolas d’Autrecourt, Sorbonne Universitesinde su savi okuyor: Dogay1
incelemeliyiz. Geriligimizin nedeni, yiizyillar boyunca o koca dogayi bir yana birakip
Aristoteles’le Platon’la bosuna vakit gecirisimizdir. Dogay1 incelemek bizleri kolaylikla kesin
bir bilime gétiiriir. Tanriy1 en yliksek varlik olarak diisiinebiliriz ama onun gercekten var olup
olmadigin bilemeyiz.

Bizans Imparatorlugunun Tiirklerin eline gegisi de ekmeklerine yag siirdii. Bizans’tan
Italya’ya gercek bir gd¢ basladi. Edebiyat, sanat, felsefe, eski Yunan’in biitiin zenginlikleri
Italya’ya akiyordu. Bu yiizden, yeniden uyanis dedigimiz Renaissance davraniginda, bati’nin



ilk uyanani Italya oldu. Bu uyanis 1483 yilindan baslayarak biitiin Bat1’y1 ekledi. Dante,
Petrarca, Boccacio yeniden dirilmis birer eski Yunanliydilar.

Ilk¢ag, ahmak kisileri olan bir ¢agdi. Ortagag, akilsizlar cagidir. Oysa budala, skolastik
yeterlikten ve kelimelere tapmaktan dogan modern bir yaratiktir. XII. ylizyillda gémiilen
ortagagm biraktig1 bosluk bu budalalar yetistirdi. iste yeniden dogusu ii¢ yiizy1l geciktiren
neden.

Yeni insan, her tiirlii i¢ ve dig etkiden kurtulmus, kisiligini bulan ve insanlifa giivenen
yepyeni bir varliktir. Bagkalarina benzemeye degil, benzememeye caligmaktadir. Diinyaya,
ortak bir goriisle degil, objektif bir bakisla bakmak bilinci uyanmistir. Yeni insan, diisiinen bir
kisidir. Kendine 6zgii diisiinceleri, kendine 6zgii goriisleri, kendine 6zgii duygulari vardir.

Ozan Petrarca (1304 — 1374), Yalmizlik Ustiine adli kitabinda yalniz yasamanin erdemini
savunuyor. Petrarca’ya gore mutluluk, i¢ ve dis etkilerden siyrilmakla, bagimsiz olmakla
miimkiindiir. Yeni insan, bilgili ve ¢ok yonliidiir. Hem diisiiniir, hem dilci, hem devlet adamu,
hem ressam, hem miizikgidir. Biiylik ozan Dante (1265 — 1321) bunun en belli 6rneklerinden
biridir. Tanrisal Komedi’de ele alinmamig hig¢ bir sorun yoktur. Yeni insan, ¢evresine sonsuz
bir sevgi duyan, cevresindeki her seye kendini biitiin varligiyla verebilen bir varliktir.
Battista’nin su sozii, yeni insani niteligini belirtiyor: /nsanlar isterlerse her seyi yapabilirler.

Roger Bacon (1214 — 1294) su sozii sdylemistir: Sihirbazlik hig bir sey degildir. Ciinkii insan
akli dogay1 kullanarak her seyi yapabilir.

Petrarca (1304 — 1374) Dante (1265 — 1321) Roger Bacon (1214 — 1294)

Yeniden dogus, sanatla baglamisti. Can ¢ekisen ortagag, son nefesi yaklastikca, daha kirici,
daha korkung oluyordu. Bilim susturulmustu. Oysa sanat, dinci sisteme dayanir goriinerek
biiyiik isler basartyordu. Ressam Giotto (1266 — 1336) klasik tiplerden siyrilarak italyan
giizellerini Meryemlestirmeye baglamisti. Mimar Brunelleschi (1377 — 1446) gotik sanati
yikiyor, yeni insanin biiyiikk basarisim1 sagliyordu. Kendisine nereye gomiilmek istedigi
sorulan Michelange (1475 — 1564), Brunelleschi 'nin yapitini sonsuza kadar seyredebilecegim
bir yere, karsiligimi verecekti.

Ulus bilinci de, yeni insanla beraber dogmus, bir yeniden dogus (Renaissance) bilincidir. XV.
ylizyil, insanin, kentin, ulusun kendini bulmaya, kendini tanimaya basladig1 bir yiizyildir.
Yeni insan, kendini buldugu gibi diinyay1 da bulmaya (kesfetmeye) baslamistir. Marco Polo
(1254 — 1323) Mogol diinyasina daliyor, Christophe Colomb (1451 — 1506) Dogu Hindistan’a
aciliyordu.

Yeniden dogusun getirdigi erdem, insanin insanliga giiveni’dir.



Yeniden Bi¢cimlenis

Yeniden bigimlenis anlamindaki reform ya da reformasyon, yeniden dogus anlamindaki
Roénesans ¢igirt iginde yer alan dinsel bir akimdir. Alman papazi Martin Luther’in (1483 —
1576) 1517 yilinda Wittenberg kilisesinin kapisma astigi, Katolik kilisesine karsi {inli
protestosu yiiziinden Protestanlik adin1 alan bu akim, gergekte, genel diisiinceyi dile
getiriyordu. Insanlar arasindaki esitsizligin Tanrisal diizenin geregini oldugunu ileri siiren
Luther’in disiinceleri, toplumun kurulu diizenine her bakimdan uygun diistigii i¢in hig
yadirganmadi ve kolaylikla benimsendi. Iznik Konsiil inin hazirladigi incil metni de temel
kutsal kitap olarak dokunulmazlik ve yorumlanamazlik kazaninca, yeni Protestan kiliseleri
yiikselmeye basladi.

Martin Luther (1483 — 1576)

Yeni ekonomik iligkilerin meydana getirdigi Ronesans’in yeni insani, dinsel olmaktan ¢ikarak
kisisel insan olmaya baglamistir. Ronesans felsefesinin ayirici niteligi insanci (hiimanist)
olusudur. Bu felsefe, insan1 arar ve dis diinyay1 insanla iligkileriyle degerlendirir. Hiimanizm,
dinle ilgisini kesmis bagimsiz bir kiiltirdiir. Francesco Petrarca (1304 — 1374), yasamak
sanatinin felsefesini ortaya koymaktadir. Dante (1265 — 1321) ve Bocaccio (1313 — 1365),
yasamak sanatinin iriinlerini vermektedir. Niccolo Macchawelli (1497 — 1527), insansal
nitelikleri arastirarak bu niteliklere uygun bir devlet 6nermektedir. Didier Erasmus (1467 —
1536) ve Michel de Montaigne (1533 — 1592), insanin i¢inde yasayan insansal dogay1 bulup
¢ikarma ¢abasindadirlar.

Ortagag toprak agasinin (feodal) destegi olan metafizik, yeni¢agin yeni insaninin (burjuvazi)
destegi olan bireycilikle catigmaya basliyor. Metafizikte genellikten ozellige dagilan us,
bireycilikte 6zellikten genellige yiikselmektedir. Sadece ¢ikis noktalar1 degismistir, vardiklar
sonug birdir.

Yeniden dogus (Ronesans), her bakimdan burjuvaziye uygun ve yararli bir dogustur. Doga,
artik, metafizigin hiyerarsik durallii icinde degil, mekanigin yer degistirme devimsizligi
icindedir. Luther’e gore sosyal esitsizlik Tanr diizenidir ve oldugu gibi korunmas1 gerekir,
Calvin’e gore liretim icin alinacak faiz gereklidir ve dinsel yasalara aykir1 degildir. Birey ve
bireyin ekonomik sorunlari, Tanrisal diisiince iginde bile, birinci plana ¢ikmigtir. Derebeyligin
yerine burjuvaziyi, duralligin yerine devimselligi, metafizigin yerine bireyselligi getiren
Ronesans olugsmasmin en ilgi cekici disilinlirleri Nicolaus Cusanus’la (1401 — 1464),
Giordano Bruno’dur (1548 — 1600).

Nicolaus Cusanus



Kardinal Nicolaus Cusanus’a (1401 — 1464) gore, Tanr1 kavranamaz. Cusanus, Kant’in
Onclisii sayilabilir. Diislincenin siirin1 ¢izmis ve bu smirin 6tesinde kalan metafizigi mistik
bir goriisle sezilere birakmistir. Tanriyla dogay1 da birbirinden ayirmus, giiglii bir sezgiyle
evrenin evrimsel bir gelisme siireci oldugunu sdylemistir. Evrim devim halindedir ve sonsuz
bir degisme i¢indedir, Tanriysa tim degismezliktir. Tanribilime, karsit diisiincelerinden 6tiirii
Cusanus 0gretisine olumsuz Tanribilim ad1 verilmistir.

Nicolaus Cusanus (1401 — 1464)
Giordano Bruno

Yeniden dogus, insan diisiincesinin en gii¢lii 6rneklerinden birini, Giordano Bruno’yu (1548 -
17 Subat, 1600) meydana getirmistir. Bruno, tipik bir Ronesans adamidir. Doga karsisinda
duydugu biiyiik coskunluk yiiziinden onu ozan-diisiinlir olarak nitelendirirler. Roma’da
Campo di Fiora meydaninda yakilmak suretiyle dldiirtilmiistiir.

(1548 - 17 Subat, 1600)

Evren bir tiirdendir, aymi 6zdekten yapilmistir. Sonsuz evrenin i¢inde sonsuz diinyalar vardir.
Her seyin nedeni yaratici dogadir. Bu sonsuz birlikteligin icinde sonlu varliklar, yeni
varliklarin tohumu olmak {izere, siirekli olarak gociip giderler. Evrende her sey bu yekin
biitiin’i yansitir. Ne dogum, ne Olim vardir. Siirekli degismeyle bu biitiin her an
yenilenmektedir. Ote diinya yoktur, ¢iinkii evren herhangi bir teye imkan birakmamacasina
sonsuzdur. Insanin ve dolayisiyla (felsefenin) ddevi, evreni bilmek ve tanimaktir. Evreni
bilmek, Tanriy1 da bilmek demektir.

Bireyci Insancihk

Insancilik deyimiyle dilimize cevrilen Aiimanizm bir yeniden dogus (Rdnesans) akimudar. Ilkin
antik ¢ag yapitlar iistiinde ¢alisma ve onlart meydana ¢ikarma anlamim dile getiriyordu.
Deyim, deger olgiisti olarak insani alma anlamyla tanimlandi. Metafizik diinya goriisiiniin
bas gergegi olan Tanri’nin yerine Tanri niteliginde bir insan anlayisi getirmistir. Her sey
birey’i goz Oniinde tutulmasidir. Toplum, birey’lerden kurulu olmakla birey’in iriinidiir.
Birey’in zenginligi ve mutlulugu toplumun zenginligi ve mutlulugu demektir. Bireyci



insanciligmn Unlii diigtintirleri Erasmus, Macchiawelli ve Montaigne ister istemez boylesine bir
anlayis1 pekistirerek yeni toplumsal tedirginliklerin tohumlarini atiyorlardi.

Erasmus

Hollandali bilgin Erasmus (Didier Erasme, 1467 — 1536), mutluluga erismek isteyen insanlara
yeni bir yol gésteriyor: Delilik yolu. XVI. yiizyilin basinda yayimlanan Delilige Ovgii adl
iinlii yapitinda sdyle diyor: Insanlar akla ne kadar baglanirlarsa, mutluluktan o kadar
uzaklagirlar. Davraniglarii akla gore diizenleyenler, delilerden daha deli olduklarindan,
insanliklarini unutur, Tanriliga 6zenirler.

Didier Erasme (1467 — 1536)

Erasmus, Ronesans’in biiyiik adlarindan biridir. Klasik Yunan ve Latin diislincesini g¢evirip
yayarak ¢agini genis Olciide etkilemis, uyarmisti. Cocukluk akildan yoksun oldugundan,
eglendirir, haz verir. Delilik olmasaydr gengligin ne tadi olurdu? En biiyiik mutluluk, insanin
kendinden hosnut olmasi, elindekilerle yetinmesidir. Mutluluk bilgisizliktedir.
Piskoposlarimiz o kadar budala degildirler. Kendileri otlamaya bakar, siiriileri otlatmak isini
Isa’ya birakirlar.

Macchiavelli

Yeniden dogus Italya’sinda, ilk olarak, korkmadan, kendini oldugu gibi gdrmek isteyen bir
adam aynaya bakti. Bu adam Floransali Niccolo Macchiavelli’dir (1469 — 1527). Hig bir ovgii
bu adin biyiikligine erisemez. Devlet, Tanriya dayanmalidir diyen Aquinali Thomas’1
hatirlarsak, devlet insana dayanir diyen Macchiavelli’nin giiclinii ¢cok daha iyi olgebiliriz.
Machiavelli’ye gore bir ulusa dayanan devlet, gii¢li devlettir. Devlet, giiciinii kiliseden degil,
ulustan alir. Din, tore, hukuk da kiliseye degil, devlete baghdir. Devlet, gerekiyorsa biitiin
bunlar1 birer ara¢ olarak kullanacaktir. Amag¢ devlettir. Araclar bu amaca yararli olmak
zorundadirlar.

Niccolo Macchiavelli (1469 — 1527)



Hiikiimdar adl1 yapit, Machiavelli’nin aynada gordiiklerini agiklar: Insanlar nankér, yalanci,
ikiyiizli, tehlike karsisinda korkak, kazang sirasinda cikarcidirlar. Biitiin bunlar1 bilerek
yonetmek gerekir. Iyi olmayan insanlar arasinda iyi kalmak isteyen bir insan er gec ortadan
silinir. Su halde hiikiimdar iyi olmamay1 6grenmelidir.

Devleti yasatmak icin her tiirlii kotiiliigii yapabilirsiniz. Once comert goriiniip, sonra suyu
kesmekse insan1 comert degil, giiliing eder. Geliriniz kendinize yetiyorsa, iilkenize
saldiranlara karsi koymak icin paraniz varsa, yeni vergiler koyup halkinizin canini
sikmiyorsaniz, otekinin berikinin malina el atmadan yeni igler basarabiliyorsaniz comertlik
iinii sonradan gelir size. Biiyiikk isleri pinti sayilan hiikiimdarlar yapabilmislerdir.
Becerebilirsen comert goriin, ama sakin comert olma.

Sevilmekten ¢ok korkulmak iyidir. Oliim cezasi, mallara el koymaktan iyidir. Soziinde
durmak biiyiik bir erdemdir, ama biitiin biiyiik isleri s6zlinde durmayanlar bagarmislardir. Bir
hiikiimdar ancak kendine yararli oldugu siirece soziinde durabilir. Basari, sdziinde durmakla
degil, aldatmakla elde edilir. Machiavelli’ye gore tore (ahlak ), ancak devlet i¢in vardir,
devletten ayri ayri, bagimsiz olarak hi¢ bir anlam tagimaz. Devletin sinirlarinin bittigi yerde
tore de biter.

Montaigne

Ronesans davranisinin getirdigi erdem, insanin insanhigina giiveni, gittikge gelismektedir.
Ozgiir diisiincenin ilk biiyiik yazar1 Montaigne’dir (1533 — 1592). Biz insanlar, kendimizi
kotiillemekte gosterdigimiz zekdy:r hi¢ bir yerde gdsteremeyiz. Insani &ldiirmek igin giin
1s131inda genis meydanlar arariz, ama onu yaratmak icin karanlik kdselere gizleniriz. Insani
yapmak gizlenip utanilan bir 6dev, onu 6ldiirmesini bilmekse bir¢cok erdemleri igine alan bir
sereftir. Biri gilinah, Oblirii sevaptir. Bizi yaratan isi hayvanlik saymaktan daha biiyiik
hayvanlik m1 olur? Giilme son haddine varinca gozyaslariyla karisir, aglayan insanla giilen
insanin yiiziinde beliren ¢izgiler aynidir.

Montaigne (1533 — 1592)

Utopya Cag

Insan, artik insanhgimi ve degerini sezmeye baslamisti. insanca yasamanm kosullarini
arastirmak geregini duyuyordu. Gereken bilgiden yoksun kafalar, 6zledikleri diizeni hayal
glicleriyle bicimlendirmeye calisiyorlardi. Bu bilimdis1 diisciiliigiin ii¢ biiyiik temsilcisi
vardir: More, Bacon, Campanella.

Thomas More

Platon’dan yirmi yiizy1l sonra bir Ingiliz diisiiniirii, Thomas More (1478 — 1535), insanlar1
mutlu kilmak igin Platon’unkine benzer bir devlet diisiiniiyor. Insan, bir ara¢ olmaktan ¢ikarak



bir amag olma yolundadir. Hi¢ bir yerde bulunmayan anlamina, Utopya adin1 tasityan yapiti,
kendisini, Platon’dan sonra ikinci toplumcu olarak diisiince zincirine soktu. Koyu
Katolikliginden 6tiirii asildi.

Thomas More (1478 — 1535)

Utopya’da ziraat calismas bir askerlik yiikiimii gibidir. Buna karsilik askerlik yiikiimii yoktur.
Bir savunma savasit gerektigi zaman goniilliller toplanacaktir. Thomas More aileye
dokunmuyor. Bosanmaya da izin vardir. Platon’dan bir adim daha ileriye giderek, 6zel
miilkiyeti biitin Utopyalilar icin yasaklamistir. Ozel miilkiyet her tiirlii kotiiliiklerin,
hirsizliklarin, 6ldiirmelerin kaynagidir. Bu yiizdendir ki #itopya deyimi, glinlimiize, bir masal
terimi olarak kalmuistir.

Utopyalilar ¢esitli dinlere baglidir. Gerekli olan, sadece, bir Yaraticinin varhgina inanmaktir.
Tanrisizlar bile Utopya’da yasayabilirler, ancak memurluk yapamazlar. Dinsel hosgorii,
ortacagin koyu karanligindan siyrilan Avrupa’nin ilk kez karsilagtigi yepyeni bir diisiincedir.

Goriildiigii gibi Thomas More, Latince yazdig1 Utopya’sinda, mutluluk alanina iki yenilik
getirmektedir: Ozel miilkiyetin kaldirilmas: ve dinsel hosgorii. Ozel miilkiyet, toplum
kotiiliiklerinin tek nedenidir. Ayrica Utopya’da her insan iireticidir. Uretim ¢alismasi, askerlik
gibi bir ylikiimdiir.

Francis Bacon

Francis Bacon (1561 — 1626), Yeni Atlantis’i 6liimiinden iki y1l 6nce, 1624 te yazdi. Yazilarini
once Ingilizce yazip sonra Latinceye ceviriyordu. Yeni Atlantis, insanhigin ¢ok eski bir
diisiiniin Bacon’un ag¢isindan yeniden alimisidir. Bu dis, bir erdemler iilkesi diisiidiir. Bacon’a
gbre bu erdemler iilkesini yoneten Siileyman evi, bir baska adiyla Alt: Giinliik Isler Koleji’dir.
Bacon, bu simgesiyle, XI. ylizyildan XV. yiizyila kadar giiclii bir egemenlik kurmus olan
skolastik dislinceye karst koymaktir. Siileyman evinin amaci, olaylarin nedenlerini
arastirmak, gizli giidiilerini ¢c6zmek, olabilen her seyi yapabilmek i¢in insanin dogaiistiindeki
egemenligini genisletmektir. Siileyman evinin ustalari, ilk yaratilan 1s181, biitlin evreni
aydinlatabilecek olan 15181 aramaktir. Ben Salem’de riisvetin ad1 “bir is icin iki kere para
almak’tir.




Francis Bacon (1561 — 1626)
Campanella

Italyan Tommaso Campenella (1567 — 1639), Ispanya egemenligine karsi ciktigindan
omriiniin yirmi yedi yilin1 Napoli zindanlarinda gecirmistir. Yeni gidise ayak uydurabilmek
igin felsefeyi zorlamistir. Italya’da dogan yeni diisiince artik Italya’da barmamayarak
Ingiltere’ye, Fransa’ya, Almanya’ya dogru yola ¢ikmak zorundadir. Campanella’ya gore
varligim ilkeleri sunlardir: Yapabilmek, bilmek, istemek. Iste Tanr bu ii¢ ilkenin birlesimidir,
bir baska deyisle salt iktidar, salt bilgi, salt sevgidir. Goriildiigii gibi, yeni insan 6nce kendini
sonra da dogay1 tanima yolundadir. Cekinmeden aynaya bakmasini, aynadakini oldugu gibi
gormesini Ogrenmistir. Bakislar gokten yere inmis, yerden de aynaya cevrilmistir. Ayna,
bakmasini bilenlere her seyi oldugu gibi gostermektedir.

Italyan papazi Tommaso Campanella’min Giines Ulkesi masal devleti bdylesine bir diisiince
iriiniidiir. Platon, Thomas More ve Campanella’ya gore kisilerin mutlulugu icin devlet
gereklidir. Kisiyi mutlu edecek devletin toplumcu (sosyalist) bir devlet olmasinda
birlesmektedirler. Koyu dinci olan bu devletin basinda biyiik matematik¢i ya da sol adim
tastyan bir papaz vardir. Bliylik metafizik¢i isbasma segimle gelir, koltugunu bilgeligin
giicliyle kazanur.

Toplumcu devletin el atmak zorunda oldugu iki alan vardir: Ozel miilkiyet ve aile. Giines
iilkesinde de 6zel miilkiyet biitiin vatandaslar i¢in kaldirilmistir. Platon’un sekiz saat olarak
yasalastirdig1 ¢aligma yiikiimii, Thomas More’da 6 saat, Campnella’da 4 saattir. Boylelikle
vatandaslar eglenmeye, giizel sanatlarla ugrasmaya, Tanriya baglanmaya daha ¢ok vakit
bulacaklar ve daha mutlu olacaklardir.

Gilines iilkesinde aile yoktur, kadmlarla erkekler evlenmeden birbirleriyle birlesirler.
Cocuklar, Platon’da oldugu gibi, toplumundur, ana babalarini tanimazlar. Devlet onlar1 toplu
olarak biiytitiir, egitir ve iyi vatandas yapar. Aile konusunda Campanella’nin bir 6zelligi de,
Thomas More’un 6zel miilkiyette buldugu biitiin kotiilikleri ailede bulmasidir. Ona gore
kotiiliiklerin tiimii kadina ve ¢ocuklara verilen degerden dogar. Gilines iilkesinde giiclii bir
ceza hukuku ve ceza sistemi vardir.

Campanella’nin 6ldiigii yil olan 1639’da, Cizvit papazlar1 onun diisiini Paraguay’da
gergeklestirdiler. Papazlar Paraguay yerlilerini Gilines {iilkesi Ornegine uygun olarak
orgiitlediler. Toprak miilkiyeti, Tanrtya (Paraguay yerlilerinin dilinde Tupanbak) birakilmisti.
Ancak aileye dokunulmamus, aile Cizvitlerce de, Thomas More’da oldugu gibi desteklenmisti.
Bekarlik yasaklanmisti. Evlenme zorunluluguna karsi, ¢ocuklar toplumundu, memeden
kesilince toplumsal egitime veriliyordu. Cocuklara, aileye baglilik yerine topluma baglilik
duygusu asilantyordu. Cocuklar, koyu bir Katolik egitimiyle yetistiriliyordu. Paraguay Giines
iilkesi 1773 yilina kadar, yiiz otuz yil yasadi. 1767 yilinda, dinsel nedenler yiiziinden,
Ispanyollar Paraguay’dan Cizvit papazlarmi kovdular.

Diisten Gercege

Campanella, “bilgi olmadan hicbir sey meydana getirilemez” demisti. Tommaso
Campanella’nin Italya’da bogulan sesi, Ingiltere’de Francis Bacon’un (1561 — 1626) agzinda



devam etmektedir: Bilmek mi istiyorsunuz? Su halde sormaktan vazgegerek deneyiniz.
Felsefenin kurulusu, gozleme ve deneye baglanmakla saglanabilir.

Ingiliz Thomas Hobbes’a gdre (1586 — 1679): Felsefe yapmak, dogru diigiinmektir.
Diistinmekse katmak, ayirmak, toplamak, ¢ikarmak; bir bagka deyisle, saymak demektir. Su
halde dogru diisiinmek, birlestirilmesi gerekeni birlestirmek, ayrilmasi gerekeni ayirmaktir.
Birlesebilen ya da ayrilabilen seyler cisimlerdir. Demek ki felsefenin cisimlerden baska bir
konusu olamaz. Ruhlar, melekler, Tanr1 diisiiniilemez. Bu soyut kavramlar felsefe konular
degil, inan konularidir. Hobbes’a gore oOzgirliik diye bir sey yoktur. Biz insanlarin
davraniglar1 dayanilmaz iggiidiilerin elindedir. Her sey de oldugu gibi térede de en gercek
yonetici, ¢ikar diisiincesidir.

Thomas Hobbes (1586 — 1679)
Descartes

Réne Descartes (1596 — 1650) kendi kendine soyle diisiiniiyor: Evet insanin amaci mutluluga
erigmektir. Mutlulugumuzu saglamak iginse aklimizi kullanmamiz gerekir. Aklimizi isletmek
icin yeni metot matematik metodudur. Bir diislinceyi bu metotla boliip pargalayarak o
diisiinceyi meydana getiren ana diisiinceleri bulup ayirmak, sonra bu ana diisiinceleri
birlestirerek o diisiinceyi yeniden kurmaktir (analitik geometri). Insanlarin biitiin diisiinceleri
birbirlerine baglidir, birbirinden ¢ikar, baska bir deyisle bir diislinceyi doguran bir bagka
diisiincedir. Su halde siray1 titizlikle kovalarsam, dogru olmayan bir diisiinceyi dogru
sanmaktan sakinabilirsem (bagka bir deyisle, diisiince zincirinin arasina yanlig bir diigiince
karigtirmazsam), ne kadar gizli olursa olsun sonunda bulamayacagim higbir bilgi
kalmayacaktir. Kesin olan tek sey var: Bir seyin dogrulugundan siiphe etmek, diislinmektir.
Su halde diisiinmekte oldugum siiphesiz. Diisiinmekse var olmaktir. Su halde var oldugum da
siiphesizdir. Iste bilgim: Ben varim.

Réne Descartes (1596 — 1650)

Descartes, bu metotla diisiinerek, su sonuglara variyor: Varligimin amaci ne? Mutluluk.
Mutlulugu elde etmek i¢in iyi yasamamiz gerek. Su halde iyi yasamanin bilgilerini elde



etmeliyiz. Bu bilgileri bize felsefe verecektir. Felsefeye baslamak i¢inse hayatimizin islerini
diizenleyen bir tore (ahlak) edinmeliyiz.

Descartes, iyi yasamak icin gereken erdemin gecici ilkelerini Metot Ustiine Konusma adh
iinlii yapitimin {i¢iincii boliimiinde veriyor:

1. Dine, kanunlara, goreneklere, akilli insanlarin uyguladiklar asiriliktan uzak olgtilere
gore yagamak.

2. Islerimde kanilara varmak ve vardigim bu kanilarin iistiinde titizlikle direnmek.

3. Diisiincelerimden bagka higbir seyin elimde olmadigini bilerek diinyanin diizeninden
cok kendi isteklerimi degistirmeye ve talihten ¢ok kendimi yenmeye caligmak.

4. Yaptigim isi bagkalarinin yaptiklan islerle 6lgerek degerlendirmek.

Goriildiigii gibi, Descartes’in siraladigt bu kurallar akil yoluyla varilmig kural degildir.
Tersine, isin kolayina kagilarak, higbir tartismaya girismeden benimsenmesi uygun goriilmiis
kurallardir. Descartes’i boylesine bir kolayliga gotiiren nedir? Descartes biitiin bunlarla sunu
demek istiyor: Her seye raziyim. Beni tedirgin etmeyin. Birakin da rahat rahat diisiineyim ve
siz ger¢ek mutlulugun, erdemin kurallarini bulayim.

Prenses Elisabeth’e 4 Agustos 1645 giinlii yazdigi mektubunda, Descartes biitliin bir dmiir
boyun egisinin amacim vermistir. Daha sonra bu mektup Tére Ustiine Mektuplar adli kitaba
da alinmigtir. Asil toreye, asil erdeme, gercek mutluluga erisebilmek igin su ilkeleri
koymaktadir:

1. Yapilmast ya da yapilmamasi gerekeni bilmek icin elden geldigi kadar diisiinceyi
kullanmak.

2. Aklin 6giitledigi her seyi, tutkulara kapilmaksizin yerine getirebilmek i¢in saglam ve
degismez bir karar sahibi olmak.

3. Bizim edilmesi elimizde olmayan biitiin ergilere (nimetlere) istek duymamaya
alismak.

4. Gergegin bilgisinde aklimizla ilerleyerek iistiin iyiye ve onun verecegi mutluluga
varmaya c¢aligsmak.

Descartes’e gore: Erdem, diistince olciisiine kullanmaktir. Yasamaktan hosnut olmamiz igin
yalniz erdem yeter. Erdem, iyi sandigimiz seyleri islemekte gosterdigimiz karardan ibarettir.
Erdem, bizim kararimizdir. Bizde kendiliginden bulunan en soylu biricik sey 6zgiir iradedir.
Su halde onu iyi kullanma, biitiin iyilerin en biiytigiidiir.

Descartes’in yaptig1, bir yikma ve yeniden kurma igidir. Oturdugumuz evi yeniden yapmaktir.
Iginde rahatca oturulabilecek bu gecici ev sudur: Tanrmm, cocuklugumdan beri icinde
yetismeme izin verdigi ve bana bagisladigi dine sikica bagli kalmak. Variz, clinki
diisiiniiyoruz. Bizim i¢in ilk dogru, bu olsa gerekir. Tanr1 bilinmedik¢e bagka hicbir sey
hakkinda kesin bir bilgi elde edilemez. Pesin yargilar, cogumuzun, var olmak zorunlulugunun
Tanridan geldigimizi anlamamiza engel olur. Bir seyde ne kadar olgunluk varsa o seyi
meydana getiren Tanrida da o kadar olgu vardir. Tanrimin varligi, sadece bununla bile, bir
daha kanitlanabilir. Tanrida bulunanlan tiimiiyle anlayamadigimiz halde higbir gergegi, onu
bildigimiz acik seciklikle bilemeyiz. Biz kendi kendimizi yaratmadik, yaratanimiz Tanridir ve
sadece bu yiizden bile Tanr1 vardir. Bir an i¢in var oldugumuza gore bir an sonraki varligimizi
saklayan bizden bagka bir gii¢c var demektir, bu ise Tanridir.



Onemli olan, Descartes’in, bu metafizigin tuglalarmin arasina insan &zgiirliigiiniin harcini
nasil karistirdigidir. Descartes’in biitiin bu soézlerinden ¢ikan sonu¢ soyle Ozetlenebilir:
Bilmiyorum. Ustiime varmaymn. Onceden kurulmus diizenle dzgiirliik, dyle bir ¢ikmazdir ki
cozmeye ugragmak sagmadir. Ben, sadece insan diisiincesinin giiclinii aragtiracagim. Sokrates
gibi baldiran zehiri igmek istemem.

Ortacag baskisindan siyrilmis olan modern felsefede irade Ozgiirliigiinii ortaya atan ilk
filozoftur. Bu sonuca da kuskulanma yoluyla varmistir. Bir kez kuskulanmaya gorsiin insan.
Artik onu, 6zgiirliigiinii elde etmekten higbir gii¢ alikoyamayacaktir.

Dekartcihik

XVII. yiizy1l Descartes’tan yana olanlarla Descartes’a kars1 olanlarin ¢arpistigi bir alandir.
Descartes, dogrulardan kuskulanmay1 6gretmis, akil yoluyla dogruyu bulmak i¢in yeni bir
yontem getirmis, dogruyu istemek gerektigini asilamis, gerceklestirilmesi elimizde olmayan
isteklerden vazgecilmesinin 6giitlemistir. Her insanin kendi bagina 6zgiir aragtirmasina yol
acan bu dort goriis gercekten tam bir yeniden dogus (Ronesans) tutumudur.

Dinci diisiiniirler bu ilkelerden yola ¢ikarak gene tanriya varmislardir. Bu goriisii tutanlar
Jansenistler ad1 altinda toplanmaktadirlar. Bunlarin baginda da piskopos Cornelius Jansenius
(1585 — 1638) gelmektedir. Jansenius’a gore, insan yaratilisgindan bozuk, giinahlarla
kirlenmis, asagilik bir yaratiktir. Bu asagilik yaratik kendi ¢abasiyla kendini kurtaramaz. Onu
ancak Tanrinin bagis1 kurtaracaktir. Bunun i¢inde Tanriya baglanmasi, oturup beklemesi
gerekir. Bagkaca yapabilecegi hicbir sey yoktur.

Cornelius Jansenius (1585 — 1638) Blaise Pascal (1623 — 1662)

Port Royal manastirinda toplanan Jansenistlerden biri de Blaise Pascal’dir (1623 — 1662).
Bilim alanindan basarilarla yola ¢ikan matematik¢i Pascal, sonunda bu isi mistiklige
dokmiistiir. Descartes’le birlikte matematigi en kesin bilim saymakta, oysa matematigin de
icinden c¢ikamayacagi sorunlar bulundugunu, bu sorunlarin ancak goniil sezisiyle
coziilebilecegini sdylemektedir. Sayilarin kesinliklerinden bir sonuca varamayan biiyiik
matematik¢i ve fizik¢i Pascal, Diisiinceler adi altinda toplanan notlarinda Tanrinin
biiyiikliigiinii belirtmek icin insanin kiiciikliigiinii tanitlamaya calisir. Insan aancak bir sey
bilebilir diyor Pascal; yakinda oOlecegini. En iistiin iyi, hi¢bir kiigiilme ve kiskanglik
duymaksizin herkesin birden olabilendir. Bu ise Tanridir. Pascal, Diisiinceler’inde su sonuca
vartyor: Tanrmin varligi yolunda kanit ve tanitlarin sayismi artirmakla degil, ruhumuzdaki
tutkularin sayisini1 azaltmakla inana (iman) varmaya ¢aliginiz.



Cartesianisme yolunda yliriiyen Jansenistlerin yaninda Vesilecileri de anmak gerekir. Bu ad
altinda toplanan diisiiniirler asil nedeni Tanr saymakta, 6teki nedenleri ise vesile nedenler
olarak goérmektedirler. Vesileci diisiiniirlerin baginda, kendinden sonraki bir ¢ok diisiiniirleri
etkileyen Arnold Geulincx (1624 — 1669) gelmetedir. Bu disiiniire gore: Kars1 koyan akal, akil
degildir.

Diger bir vesileci ise Nicole Malebranche’tir (1638 — 1715). Bu diisiiniire gore de erdem, tanri
sevgisidir. Mutluluk bu sevgidedir. Dine uygun olarak yasamak, aklimizdan ¢ok inanimizi
dinlemek demektir.

Descartes’in izinden yiirliyen dinci diisiiniirlerin i¢inde erdemi kendine 6zgii, 6zel bir bigimde
tanimlayan bir baska diistiniir de Pierre Bayle’dir (1647 — 1706). Bayle’a gore erdem, aklin
aldigint degil, aklin almadigina inanmaktir. Tann diislincesini, bilimle, akilla bagdastirmaya
caligmak bosunadir. Su halde her birinin alanim 6tekinden ayirmak, birbirlerine karst hig bir
iistiinliik diistinmeksizin, her birini kendi alani i¢inde degerlendirmek gerekir.

Baruch Spinoza (1632 — 1677), 31 yasinda ilk denemesini yayinlayacak, Descartes
diistincesini agiklayacaktir. Descartes’in analitik geometri yontemini geregi gibi uygulayarak
Etika’y1 yazmistir. Etika’nin basildigini1 géremeden 45 yasinda 6lmiistiir. Etika, kuramsal tore
(nazari ahlak) demektir. Bunun karsiligi da moralis, sosyal toredir (tatbiki ahlaktir).
Spinoza’ya gore erdem, akla uygun davranmaktir. Spinoza, en genis anlamiyla 6zgiirligi
diisiincede bulmaktadir. Her geyi anlamak 6zgiir olmaktir. Agik diisiinceye kavusan insanin
tutsaklig1 yok olur. Insanlar bilmediklerinin tutsagidir, bilgiye erisince dzgiirlesirler. Su halde
erdemligimizin Ol¢iisii esyay1 anlayisimizdadir, 6zgilir olusumuzdadir. Erdem, gii¢lii olmaktir.
Giiglii olmak icin de &zgiir olmak gerekir. Ozgiir olmak icin de akla uygun davranmak
gerekir. Iyi deyince, kesin olarak bize yararli oldugunu bildigimiz seyi anliyorum. Kotii
deyince, bir iyiligin tadim almakta bize engel olacagim bildigimiz seyi anliyorum. Kendi
kendini korumak cabasi, erdemin ilk ve biricik temelidir. Bizler ancak bizi anlamayagdtiiren
seye iyi, ona engel olan seye de kotii diyebiliriz. Aramizda bir sey olmadikea hi¢ bir sey bizim
icin iyi ya da kotii olamaz.

Daha sonra da bu Onermelerden su sonuglara variyor: Aklin ilkelerine gore
yasamakligimizdan ileri gelen iyilik yapma istegine dindarlik diyorum. Insani, aklin ilkesine
gore, dostluk bagiyla baska insanlara baglanmaya zorlayan istege namusiuluk diyorum. Aklin
ilkelerine gore yasayan insanlarin ovdiiklere kimseye namuslu diyorum. Dostluk bagindan
kacinan ve ona aykir1 davranan kimseye namussuz diyorum.

Spinoza, aklin ilkelerini de sOyle anlatiyor: Aklin ilkesi, insanin kendi kazancini ve kendine
yararli olan seyi arastirmasidir. Akil, tabiata aykir1 hi¢ bir sey istemez. O halde o, herkesin
kendi kendisini sevmesini, kendi iyiligini istemesini, ger¢ekten kendisine yararli olan seyi
aramasini, onu daha cok yetkinlige gotiirecek olan seylere yonelmesini, kendi varligini
korumasini buyurur. Yan yana gelen iki insan, ayr1 ayri iki insandan iki kat daha giicliidiir. Su
halde insana insandan daha yararh bir sey yoktur. Akilla ydnetilen insanlar, aklin ilkelerine
gore kendi kazanglarii arastiran insanlar bagkalarina olmasini istemedikleri seyi kendilerine
de istemezler ve bunun icindir ki onlar adaletli, sadik, namusludurlar. Su halde akilli insanlar
ac1 duymazlar, kimseye acimazlar, pisman olmazlar. Akl ilkelerine gére yasayan bir insanda
biitiin bunlar kétiidiir, yararsizdir, isleme giiciinii azaltir. Spinoza’nin erdemini su iki davranis
Ozetlemektedir: Zorunluluk ve neseli boyun egis.



Doga, belli bir erege gore degil, tabiatindan gelen bir zorunluluktan davranir. Spinoza’ya gore
Tanr1, doga demektir. Nitekim Etika adli son boliimii su bashg: tasimaktadir: Aklin giicii ya da
insanin 6zguirliigii tistiine. Bu boliimdeki gergekler sdyle 6zetlenebilir:

1. Insanin 6zgiirliigii, aklin giiciinde belirir.
2. Aklin giicii, bilgiyle gerceklesir.
3. Aklin giicii, salt bir gii¢ degil, bagmtili bir giictiir.

Spinoza, iinlii yapitinin besinci boliimiiniin III. énermesinde, insan 6zgirliigliini islemeye
basliyor: Pasif bir hal olan duygulamm, bulanik bir diisiincedir. Ozgiirliik, zorunlugun
bilgisini giin yiiziine ¢ikarmaktadir. Insan, 6ziinii anlamadigi nedenlerin kolesidir. Bu
nedenleri bilirse, bilgiyle davranir ve dzgiirlesir. Irade, akildan baska bir sey degildir. Akl da
akil eden bilgidir. Aklin disinda olarak diisiiniilen irade 6zgiirliigli bos bir kuruntudur. Segmek
zorunda bulundugumuz icin segeriz. Bilgisizin zorunlugu mutsuzluga, bilgilinin zorunlulugu
mutluluga ulastirir.

Locke

Yeni dogmus bir ¢ocugu diisiiniin. Diyelim ki, onun ruhu bir yaprak kagittir. iste soru: Bu
kagit bos mudur, dolu mudur? Descartes’in savundugu Platoncu diislinceye gore bu kagit
doludur. Bilgi dogustandir. Bu bilgileri meydana ¢ikarmak igin akli isletmek, usa vurmak
yeter.

Ingiliz diisiiniirii John Locke’a (1623 — 1704) gére, bu kagit bostur. Dogustan bilgi yoktur.
Kendisine sozii edilmeyen bir gercegi kendiliginden bilen tek kisi gosterilemez. Hoslanma ve
tiksinme (haz ve elem) egilimleri dogustan olabilir ama, bunlar bir bilgi degildirler. Bilgiler,
duyularla almir, kendiliginden degildir. Duyular yoluyla alinmamig olan hi¢ bir bilgi
gosterilemez. Benim vicdanimi sizlatan, ayni egitimi gérmemissek, sizin vicdaninizi
sizlatmayabilir.Hem egitimi onermek, hem de bilginin dogustan oldugunu savunmak
celigiktir.

John Locke (1623 — 1704)

Ruh baslangigta diiz, yazisiz, bos bir kagittir. Bu kagit, duyumlarin getirdigi deneylerle dolar.
Duymadan 6nce diisiinemeyiz. Erdem diisiincesi de duyularla gelmistir. Erdem, bir otoriteye
uymaktir. Erdemi buyuran baslica ii¢ otorite vardir: Tanri otoritesi, devlet otoritesi,
gorenekler otoritesi.

Deneyden baska hi¢ bir yontem tanimamakla, Bacon’la beraber, giliniimiize kadar varan
Ingiliz diisiincesini biiyiik Olgiide etkilemistir. Dogustan bilgi olamayacagini savunarak



Descartes’1 bir hayli yipratmistir. Skolastik anlayisa en yikici vurusu indirmistir. John Lock,
evrene ve onun olaylarma 6zdekg¢i bir gozle bakiyor.

Cumberland

Richard Cumberland (1632 — 1716), erdem alaninda XVIII. yiizy1l diisiincesine Onciiliik
etmektedir. XVIII. yiizyil erdemcileri baslica iki yolda yiiriiyeceklerdir: Cumberland’in yolu,
Hobbes’in yolu. Thomas Hobbes (1588 — 1679) erdemi, herkesin herkesle kavgasinin zorunlu
bir sonucu saymaktaydi. Hobbes’da toplumcuydu. Devlet, bir dereceye kadar, herkesin
herkesle kavgasina son verdigi i¢in erdem de, devlet buyruklarini yerine getirmek demekti.

Cumberland’a gére, erdem bir giivenlik gereksinmesi degildir. insan, toplum, devlet ve evren
ayn1 amaca dogru yiiriimektedirler. Bu amag, en {istlin iyiye varmak amacidir. Ciinkii insan,
ancak evren ve toplumla uyumlu olarak yasarsa mutlu olabilir.

Su halde Cumberland’a gore erdem, Hobbes’in dedigi gibi bir korkunun sonucu degil, bir
sevginin sonucudur; bir bencilligin sonucu degil, bir 6zgeciligin sonucudur; bir giivenlik
gereksemesi degil, bir mutluluk gereksemesidir; bir devlet buyrugu degil, bir Tanrtya yonelme
egilimidir; bir duygu isi degil, bir akil isidir.

Leibniz

Gottfried Wilhelm Leibniz (1646 — 1717) skolastik diisiiniirdiir. Leibniz, insan diisiincesinin
tarihsel gelisimi icinde, teoriyi pratikle birlestirmeye calisan ¢ok ilging bir diisliniirdiir.
Idealist planda diisiinerek metafizik bir felsefe gelistirmistir. Leibniz, bircok fizik gercekleri
metafizik bir dille anlatmistir.

Varlik, som bir biitiin degildir. Bu bic¢imler, degisik goriintislerinin altinda, ayni yapiy1
tasiyorlar. Bu bilesikleri meydana getiren temel 6ge nedir? Iste monat diisiincesi de, felsefenin
bu ana sorusuna verilmis kargiliklardan biridir. Fizikte atom ve metafizikte monat ad1 verilen
bu birim ¢esitli diisiiniirlerce degisik agilardan yorumlanmigtir. Ne var ki monat’1, felsefenin
temel kavrami yaparak, iine kavusturan alman diisiiniirii Leibniz olmustur. italyan diisiiniirii
Giordano Bruno, onu bireysel Tanruik olarak tanimlamaktadir. De Monade ve Triplici
Minimo (1591) adli yapitlarinda Bruno, dogayla tanrty1 birsayan kamutanrici bir anlayisla
doga-tanrinin monat’lardan geldigini ileri siirer. Alman diisiiniirii Leibniz, kendi monat
kavramini, 0zdek¢i yanindan temizledigi Bruno diisiincesine dayamuistir. Onun igin
monat,ruhsal bir toz’diir.

Wilhelm Leibniz (1646-1716)

Leibniz’e gore: Diinyamiz, miimkiin olan diinyalarin en yetkinidir. Bu yetkin diinyada her sey
en iyidir. Evrendeki sayisiz gilicler arasindaki birligi saglayan, Tanrica dnceden kurulmus ve
saptanmig bir uyum, bir oncel diizen’dir. Leibniz’in a¢isindan erdem dogustandir, disarian



gelmis bir bilginin sonucu degildir. Insan, kendi 6z tabiatina karsi bagimsiz, kendi kendine
kars1 6zgiir olamaz. Su halde, erdem bir zorunluluktur. Mutlu olmak icin, 6nce mutlu bir
cevrede yasamak gerekiyor. Leibniz, mutlulugunu arayan insanlara bu cevreyi
gostermektedir: Diinya.

Fransiz diisiiniirii Pierre Bayle (1647 — 1706) Leibniz’e karsit goriistedir. Bayle’a gore, akilla
inan uyusamaz. Akla uygun olana inanmak kolaydir, bunu herkes yapabilir. Gii¢ olan,
herkesin yapamadigimi yapmak, akla uygun olmayana inanmaktir. Tanr1 diisiincesini akilla
bagdastirmaya ¢alismak bosunadir. Isteyen inan yolunu, isteyen akil yolunu tutabilir.

La Rochefoucauld

“Bencilik kolundan tutmasa, erdem pek uzaklara diyen” La Rochefoucauld, bilim yolundan
gelmiyor. Cesitli davranislar1 tek agidan ele almis, soyut olarak yorumlamustir. Ozdeyisler’in
1665 baskisina yazdig1 6sozde sdyle demektedir: “Okuyucu i¢in en dogru yol, kendisini kural
dis1 tutmaktir. Boylelikle, s6zlerimin dogruluguna ilk katilan kendisi olacaktir”.

Bu disiiniire gore: Bir kotiiliige tutulmamizi engel olan sey, bircok kétiiliiklerimiz olusudur.
Birini &viigiimiiz, bir bagkasim1 yermek igindir. Sadece yermek i¢in Ovdiiglimiiz de olur.
Diiriist insanlar, kétiiliiklerini hem baskalarindan hem kendilerinden gizleyebilenlerdir. Iki
ylzliilik, kotiliigin erdeme saygisidir. Erkeklerin cesurlulugu ile kadinlarin erdemi, benlik
tutkusuyla utanma duygusunun sonucudur. Borcumuzu o6demek igin degil, bize 6diing
verecekleri daha kolay bulabilmek igin &deriz. lyilik, tembellikle iradesizliktir. Comertlik,
daha biiyiiklerine ulasmak i¢in kiiciik ¢ikarlardan vazgegebilmektir. incelik, ince sayilmak
isteginden baska birsey degildir. Deger bilirlik, daha biiyilk alimlara kavusmak istegidir.
Taptiklarimiz1 degil, bize tapanlar1 severiz. Begenmediklerimizi sevmek glictiir ama
kendimizden ¢ok begendiklerimizi sevmek daha giictiir. G6z toklugu, biiyiiklere sinir ¢izmek,
kiigiikleri de avundurmak igin erdem sayilmistir. Nankorliiklerle karsilasmamak igin
verebilmek giiciinii elde tutmak gerekir. Kiiciik suclarimizi agiklayisimiz, biiyiik sucglarimiz
olmadigini inandirmak i¢indir. Yaptigimiz iyilikler, ceza gérmeden kotiilik yapabilmemiz
icindir.

Acilarmizda cesitli iki yizlilikler vardir. Sevdigimiz kisinin 6liimiine acirken kendi
yoksunlugumuza aglariz. En comertce bagislanan sey ogiittiir. Ogiit istemek ya da vermek
kadar iki yiizliilik olamaz. Ogiit isteyen, verenin duygularna karsi saygi besler goriiniirken
gergekte kendi duygularini ona onaylatmaktan, davranisinin sorumlulugunu onunla
paylasmaktan baska bir sey diisinmez. Ogiit veren de kendisine gdsterilen giiveni oder
goriiniirken gercekte kendi ¢ikarindan ya da bobiirlenisinden bagka gozettigi bir sey yoktur.

Kahramanlik, tehlikeyi geregi gibi gormemektir. Acima, baskalarmin dertlerinde kendi
dertlerimizi anmaktir. Ugrayabilecegimiz, kendi basimiza gelebilecek yikimlarin kurnazca bir
sezisidir. Cimrilik el agikligina yol agar; ii¢stizliik direnmeyi, sikilganlik kiistahlig1 yaratir.

La Rochefoucauld, Spinoza felsefesinin aristokrat eglencelidir.

Aydinlanma

Genis bir kapidan giriyoruz. Bu kapi, XVIII. ylizyil kapisidir. Artik insan kendi aklini

kullanarak kendi anlaminmi kavramak tizeredir. Evrendeki yerini bulacak, yasama diizenini
kuracaktir. Akil, biiyiik fransiz devrimini kotarmaktadir. Parolayi {inlii Alman diisiliniirii Kant



veriyor: Aklini kullanmak giiciinii goster. Felsefe tarihi, XVIIL yiizyila aydinlanma ¢agr adim
koyuyor. Gok 6lgiisii yerini yer dl¢iisiine birakmaktadir. Obiir diinya bu diinyaya inmistir.

Antik c¢ag aydinlanmasinin bagkenti Atina’ydi. XVIIL. yiizyil aydinlanmasinin baskenti
Londra’dir. XVIII. yiizyilin, Ingiliz diisiiniir ve yazarlar ellerine gegirdikleri her sorunu aklin
ol¢iistine vurmaktadirlar. Soyut diisiince somut edebiyatla kaynasmaktadir.

John Locke (1632 — 1704), bu biiyiik ingiliz diisiiniir ve yazari, XVIII. yiizy1l aydinlanmasinin
kurucusu sayilmaktadir. Clinkii Locke, davraniglarimizi akla gore diizenlemek gerektigini
cogunluga yayan ¢ogunlugu etkileyen ilk diisliniirdiir. Locke’a gore erdem, bir otoriteye
uymakti. Bu otoriteler de Tanr1 otoritesi, devler otoritesi, gorenekler otoritesiydi. Erdem,
ancak insanin bu otoritelere kendini bagimli kilmasiyla var olabilirdi. Birey 6zgiir olmali,
gorenek ve otoritenin her tiirlisiinden kurtulmaliydi. Erdemimizi, yeni bastan akla gore
diizenlemek gerekiyordu.

Baska bir Ingiliz, William Wollastan (1659 — 1724), erdeme, nesnelerin tabiatinda bulunan
objektif bir dl¢li aramaktadir.Ona gore erdem dogru bir yargidir. Bu yargi, dogru olmayana,
baska bir deyisle yalana dayaniyorsa erdemsizlik belirir. Tiim erdemler dogru yargilara, tim
erdemsizliklerde yalan yargilara dayanir. Eollastan’a gore erdemin Olciisii mantiksal
dogruluktur. Erdem dogruculuktur.

Diger bir Ingiliz diisiiniirii Samuel Clarke’a (1675 — 1729) gére, tore yasalar, nesnelerin dogal
niteliklerinden dogmustur. Insan bu dogal niteliklerinden dogmustur. Erdem, nesnelerin dogal
niteliklerine uygun davranmaktir. Korunmak, zayifin dogal niteligidir, bu yiizdendir ki zayifi
korumak bir erdemdir.

Shaftesbury (1671 — 1713) de erdeme estetik agidan bakmaktadir. Ona gore erdem, iyinin
uyusmasidir. Erdemli insan, kendini bir sanat iiriinii gibi bigimlendirebilmis insandir. Insan
elbette kendisini diislinecektir, ama gereken odur ki, kendisiyle birlikte bagkalarin1 da
diistinecektir. Erdemli insan, uyumlu bir biitiin olarak yetismis insandir. Bu uyumda giizelle
birlesir. Uyumlu bir biitlin olarak yetismis insanda toresel yargilama giicii vardir.
Shaftersbury’e gore erdem toplumsal egitim isidir.

Samuel Clarke (1675 — 1729) Shaftesbury (1671 — 1713)

Bu yolda yiiriiyen diger Ingiliz diisiiniirleri ise Joseph Butler (1692 — 1752) ve Francis
Hutcheson (1694 — 1747) dir. Bunlara gore akil 6lgiisii, akla uygunluk zorunlulugu hepsinde
ortaktir. Toresel yargilama giiciinii adlandirmis, bunun vicdan oldugunu sdylemistir. Su halde
Butler’a gore erdem, kisinin kendi kendini yargilamasidir. Mutluluk, antik Yunan
diisiincesinde oldugu gibi, erdemli olmakla saglanir.



Joseph Butler (1692 — 1752) Francis Hutcheson (1694 — 1747)

Bernard de Mandeville (1670 — 1733), Arilar Efsanesi ya da Genel Zenginligi Yapan Kisisel
Kotiiliiklerdir adli yapitin1 1741 yilinda yaymnladi. Yapit, XVIIL. ylizyilin aydinlar arasinda
gercek bir firtina kopardi. Shaftesbury’nin The Moralist adli yapitina kars1 yaymlanmistir.
Mandeville, insan toplumunu bir ar1 kovaninda inceliyordu.

Bernard de Mandeville (1670 — 1733)

Sokrates sunu demisti: Erdemlerimiz olmazsa, toplumumuz c¢iiriir. Bernard de Mandeville de
ters acidan sunu demektedir: Erdemsizliklerimiz olmazsa, toplumumuz gelismez. Mutluluk
erdemli olmaya baghdir diyen Shaftesbury’e kars1 ¢ikan Mandeville’e gore mutluluk
erdemsiz olmaya baglidir. Kisiyi mutlu kilan bencilligidir. Erdem, kendimizi bagkalarindan
iistlin tutmak cabasidir. Bir baska deyisle bir ¢esit komplekstir, asagilik duygusudur. Oysa
uygarlhigr yaratan erdemsizliklerdir. Erdemsizlikler insanlar ileriye gotiiren bir kamgidir.
Bencillikle kam¢ilanmayan insan miskinin biridir, ne kendine hayri olur ne de toplumuna.

Ingiliz David Hume (1711 — 1776), akildan kuskulanmakla ise basliyor ve soruyor: Akil her
sorunu ¢ozebilir mi? Su halde aklin yetkisini iyice tamimamiz gerekir.Aklimizi isleten
diisiincelerimiz, dis duyulardan ya da i¢ duygulardan alinmistir. Bir davranisin erdemli ya da
erdemsiz oldugunu sadece aklimizin dl¢iisiiyle ¢ikaramayiz. Olgiimiiz, akildan ¢ok bir duygu
Olciisiidiir. Su halde erdem, toplum i¢inde dogal bir duygudashktir.

David Hume (1711 — 1776)



XVIIL yiizy1l aydmhig ingiltere’den, dnce Fransa’ya, sonra Almanya’ya ge¢mistir. Hepsinin
de 6zlemi bir ozanimizin su dizelerinde 6zetlenmistir.

Beni koyup gitme
Sen, ak aydmlg1 aklin.

Fransiz Julien de la Mettrie (1709 — 1751); ne zarar var, akil bizi gercek nedenlere dogru
gotiirliyor, oysa bu sonuclar1 degistirmez ki. Bobiirlenme duygumuzu toplumun yararina
kullaniyoruz, iste bu erdemdir. Mutlulugu engelleyen onyargilardir, iste akil Onyargilarin
hakkindan geliyor artik. Vicdan sizisi, pismanlik gibi bos ve degersiz {ziintiilerden
kurtulmaliy1z.

Julien de la Mettrie (1709 — 1751) Claude Adrien Helvétius (1715 —1771)

Bir baska Fransiz disiiniirii ise, Claude Adrien Helvétius (1715 — 1771) de bencillikle
erdemin uyusabilecegi diisiincesindedir. Nedeni ne olursa olsun erdem, toplumun yararina
olan davranmislardw. Biitiniin mutlulugu, kisilerin mutlulugunun toplamidir. Helvétius’de,
Sokrates gibi erdemin ancak egitimle meydana ¢ikarilip gelistirilebilecegini savunmaktadir.

XVIIL. yiizy1l aydinliginin bir baska diisiiniirii de Georges Berkley’dir (1685 — 1753). Ingiliz
diisiiniirii Berkeley’e gore var olmak, idrak etmek ya da idrak edilmektir. Idrak etmeyen ya da
idrak edilmeyen yok demektir. Su halde madde diistincedir. Ruh, fikirleri idrak ederek zeka,
onlari1 meydana getirerek irade olur. Goriildiigii gibi berkeley rucudur, doyumcudur.
Cevremizde bir varsa eger, bunlar ancak duyularimizda idrak ettigimiz seylerdir. Ruhtan ayri
bie cevher, bir madde yoktur; maddeyi madde eden ruhtur, ruhun idrakidir. Maddenin varligi
bir kuruntudur. Var olmak algilamaktir der Berkeley. Insanlar sonsuz giiclii ruhun, esdeyisle
Tanrinin, etkisiyle diisiinceler algilayan ruhlardir.

Georges Berkley (1685 — 1753) Thomas Reid (1710 — 1796)

XVIII. yiizy1l akilethgmin dogal sonucu olan deneycilik, iskogya okulunun elinde bigim
degistirmistir. Bu okulun kurucusu Glasgow Universitesi Profesorii Thomas Reid’dir (1710 —
1796). Reid’a gore dis deneylerden bagka, onlar kadar 6nemli olan, bir de i¢ deneyler vardir.
Erdem yargisinin meydana gelmesi icin hi¢ bir dis deney gerekmez. Dogruyla yanlisi, iyiyle



kotiiyl ayirt eden insanla beraber dogmus olan yargi giiclidiir. Sagduyu, her saglam insanda
aynidir, degismez. Su halde, Reid’a gore erdem, bir i¢giidiidiir.

Fransiz maddecilerden Paul-Henri Baron d’Holbach’sa (1723 — 1789) bu diisiincenin tam
tersini savunmaktadir. Nedenini ¢ézemedigimiz bir olayla karsilasttk m1 Tanridan medet
umuyoruz. Biitiin nedenler maddeden dogmaktadir. Maddeyle agiklanamayan hi¢ bir neden
yoktur. Tek bilim, fiziktir. Su halde, erdem fiziktir, bir molekiil hareketidir.

Paul-Henri Baron d’Holbach (1723 — 1789)

Bir ansiklopedi kurmak davranisi, XVIII. ylizyilin en 6nemli davranislarindan biri olmustur.
Fransiz Ansiklopedisi, pek kiigiik bir azinligin elinde bulunan bilimi genis toplumlara
yaymistir. Ansiklopedinin ilk cildi 1751 yilinda yaymlanmisti ve XVIII. yiizyil
aydinlanmasma uygun olarak Akla Gére Diizenlenmis Bilimler, Sanatlar ve Zanaatlar
Ansiklopedisi adini1 tagiyordu. Bu ilk ansiklopedi 35 cilt olarak 1780 yilinda tamamlandi. Bu
biiyiik iste emegi olanlarin basinda d’Alembert, Diderot, Voltaire, Rousseau, Baron
d’Holbach gelmektedir.

Ansiklopedinin ilk yayinlayicist Jean d’Alembert (1717 — 1783) ne maddeye, ne de ruha bel
baglamayan bir kuskucuydu.

Jean d’Alembert (1717 — 1783) Francois Marie Voltaire (1694 — 1783)

Francois Marie Voltaire’se (1694 — 1783) bir diisliniirden ¢ok bir yayici, bir dilci, bir
etkiliyecidir. Gilinline gore asir1 sayilan birgok yeni diislinceleri Fransa’ya o sokmus, o
tanitmistir. Voltaire yeni bir diinya goriisii pesindedir. Bu diinya, aklin egemenligine
girmelidir.

Voltaire, iinlii Felsefe Sozliigii'niin Erdem maddesinde erdemi kisaca, benzerine iyilik
etmek’le tanimlamaktadr. Erdem nedir? Bizim i¢in iyi olan, topluluk i¢in yararli olandir.
Diinyadan el etek ¢ekmis bir adam kendi basina iyi bir insan olabilir, ama ben ancak bagka
insanlarin yararlanacagi erdemli bir davranista bulundugu zaman ona erdemli bir insan
diyebilirim. Insanlar arasindaki erdem bir iyilik alisverisidir.



Gene ayn1 sozliigiin Kotii maddesinde de sunlar sdylenmektedir. insanoglu hic de kétii olarak
yaratilmamistir. Ama hastalandigi gibi kotiilesebilir de. Gergekten kotii olarak, daima diinyay1
karigtirmak isteyen kimi politikacilarla kendilerini bu politikacilara kiralayan birka¢ bin
serseriden bagkasi kalmiyor. Ayni sozliiglin 76re maddesinde de soyle der: Nasil tek geometri
varsa, Oylece tek tore vardir. Tore, ne bosinanglarda, ne de dinsel dogmalardadir.

Voltaire, sdzligliniin Dogruya Egriye Dair maddesinde su diisiinceyi ortaya atmaktadir: Bize
dogruluk, egrilik duygusunu kim vermis? Egri degil, dogru olunuz. Voltaire, sozliigiiniin
Esitlik maddesine de soyle baslamaktadir: Kopek kopege, at ata ne borgludur? Hig bir sey.
Higbir hayvan otekinin buyrugu altinda degildir. Ama insanoglu akil denen Tanr 15181ma
kavusmus. Ne kazanmig biliyormusun? Diinyanin her yerinde kdle olmayi. Voltaire’e gore
hayvanlar akilsiz olduklar i¢in 6zgiirdiir. Yaratiliglarina bagli olan yetiler bakimindan biitiin
insanlar esittirler. Thtiyaclar1 olmasa biitiin insanlar zorunlu olarak esit olacaklardi. insanoglu
yapisina uygun bir iklim bulmamistir. Acik bir deyisle, insanlar hayvanlar gibi dogaya
uymamaktadir. Oyleyse insanoglunun dogayla catigmasi akilla, bir baska deyisle, insanlig1 ile
baslamaktadir. Ama bu akil, bu insanlik nigin esitsizligi doguruyor? Esit olmak i¢in herhalde
dogaya uygun olmak mi gerekir? Soyumuza kancayi takan yoksulluk, bir insan1 bir bagka
insanin buyruguna vermektedir. Esitsizlik falihsizlik’le baslar. Her insan dogustan, baskasini
ezmeye, zengin olmaya, zevke, safaya egilimlidir. Su talihsiz diinyamizda bir arada yasayan
insanlarin iki sinifa, buyuran varliklilarla is géren yoksullara ayrilmamasi imkansizdir.

Voltaire’e gore insan toplumunun bozulmamasi i¢in koleliklerini yapmalidirlar. Bu, dilencilik
ederek gururu biisbiitiin kirmaktan iyidir. Voltaire’e gore, higbir seyi olmayan bir siirii
insanlar bulunmalidir. Ciinkii hali vakti yerinde bir adam kendi topragim birakip sizinkini
siirmeye elbette gelmeyecektir. Voltaire katiksiz metafizikcidir.

Voltaire’in genel diisiincesi sOyle Ozetlenebilir: Ayaktakimi higbir zaman akildan
yararlanamayacaktir. Bu smifin kendisini aydinlatmaya ne vakti ne de yetenegi vardir.
Aydinlagsmis Monarsi bunlar1 yonetir. Akilli bir kral en iyisidir. Tarihsel degismeler, akil ve
din c¢ekigsmesinden dogmustur. Akil, dogal dindir. Uluslar1 aydinlatarak, hurafelerin
pencesinden akilli kisiler kurtaracaklardir. Tanri, en yiiksek varliktir. Din, bu yiiksek varliga
tapmaktan ibarettir. Akil, bu yiiksek varligin varligini tanitlar. Tére, Tanrinin insanlara verdigi
akilla kavranan dogal bir giictiir. En biiyiik tore yasasi haksizlik yapmamaktir.

Voltaire, Ozgiirliik maddesinde sunu demistir: Iradenin kesin bir zorunlulukla diledigi seyi
yapmak giiclidiir. Caninin istedigini yapmak giiciinden baska bir sey degildir.

Alman diistintiri Christian Wolff (1679 — 1754), Leibniz’in dagimik diistincelerini bilimsel bir
sistem i¢inde toplamisti. Evrenin iyi bir Tanr eliyle yaratildigini, miimkiin alemler i¢inde
miimkiin olan miimkiin olan en iyi alem oldugunu ileri stirmekteydi. Gerilen kotiiliikler bir
zorunlugun sonucuydu.



Christian Wolff (1679 — 1754) Denis Diderot (1713-1784)

Biiyiik Fransiz diisiiniirii Denis Diderot (1713 — 1784), XVIIL. yiizyil Fransiz 6zdekg¢iligini,
doyumculukla temellendirmektedir. Lenin, Diderot’un “hemen hemen c¢agdas diyalektik
materyalizmin sonuclarina vardigimi” sdylemektedir. Denis Diderot’un diisiinceleri kisaca
sOyle Ozetlenebilir: Evrendeki biitiin olgularin 6zii bir’dir. Madde disinda bir ruhun varligi bos
bir kuruntudan ibarettir.

Fransiz diisiiniirii Jean-Jacques Rousseau (1712 — 1778) gesitli konular tizerine Demec¢’leriyle
inlidir. Dijon akademisi, 1749 yilinda bir yarigma diizenlemisti: Bilimlerle sanatlarin
ilerlemesi erdemimizi gelistirdi mi? insan iyiydi, onu kotii eden uygarliktir. Birkag yiizyil
once Avrupalilar mutlu bilgisizlikleri icinde erdemli yasiyorlardi. Bu bdlgede edebiyat
sanatinin yeniden dirilerek erdemsizliklerin tiiremesine Miisliimanlar sebep oldu.
Miisliimanlar, Bizans’1 silip siipiirmeseydiler Avrupa’da bir yeniden dogus (Ronesans)
olmayacak, Avrupalilar da mutlu bilgisizlikleri i¢cinde erdemli erdemli yasayip gideceklerdi.

Jean-Jacques Rousseau (1712 — 1778)

Rousseau, bu diisiinceleri savunan Bilimler Sanatlar Ustiine Deme¢ adli eserine sdyle
baslamaktadir: Un nedir? Edebiyat, sanat ve bilim insanlar1 kusatan zincirleri ciceklerle
siisler, Ozgiir yasamak i¢in dogmus goriinen insanlardaki o dogal duyguyu bogar,
tutsakliklarini sevdirir ve onlar1 s6zde uygar uluslar siifina sokar. Bilimler ve sanatlar kral
tahtlarin1 saglamlagtirmiglardir. Bilim ve sanat yiikseldikge erdemin silindigi goriilir.
Astronomi sagma inanclardan dogmustur; hitabet tutkudan, kinden, dalkavukluktan; geometri
cimrilikten; doga bilgisi bos bir meraktan; hersey, tore bile insanin kibrinden. Bilimlerin ve
sanatlarin bizim koétii egilimlerimizden ¢iktiklari agiktir. Liiks onlar1 beslemese sanatlar ne ige
yarardi, haksizlik olmasa hukukun ne yarart olurdu? Liiksiin zorunlu sonucu olan tdrenin
bozulmasi, boylelikle zevklerimizin de bozulmasma sebep olmustur. Ilkgaglarn sadeligini
0zlemle anmadan erdemi diisiinemiyoruz artik. Romalilar sanat zevklerini gelistirdikce
askerlik degerlerinin azaldigin1 gormiislerdir. Sultan Ahmet, matbaay1 yurduna sokmamak
icin direnmekte hakliydi. Insan kafasinin biitiin sagmaliklarini yarina iletecek bu makine ne
kadar korkungtur. Krallar bu korkun¢ makineyi kap1 disar1 etmelidir. Ey erdem, sade ruhlarin



ince ve yiiksek bilgisi, seni 6grenmek icin bu kadar araca ve zahmete ne gerek var? Senin
ilkelerin biitlin yiireklere kazil degil mi?

Ruhun derinliginde bir tiize ve bir tore ilkesi vardir. Bu ilke ruhla birlikte dogmustur. Ne
dersek diyelim, yaptigimiz isin iyi ya da kotii oldugunu biz onunla 6lgeriz, baskalariin
islerini de bu ilkeyle dlgeriz. Iste ben buna vicdan derim.

1754°te Dijon Akademisinin agtig1 yarismaya ikinci kez katilan Rousseau, Esitsizlik Ustiine
Soylev adl1 eserini sunmustur. Rousseau, iki ¢esit esitsizlik belirtiyor: Dogal esitsizlik, siyasal
esitsizlik. Dogal esitsizlik sagliksal ve bedensel giiclerin esitsizligidir. Siyasal esitsizlikse
toplumsal {istlinliiklerin yarattig1 esitsizliktir. Ona gore dogal esitsizlik, gercek esitsizlik
degildir. Gergek esitsizlik uygarlikla baslamaktadir. 1lkel insan esit ve dzgiirdii. Toplumsal
insan da esit haklarla yapacagi sOzlesme ve yasalarla kendi Ozgiirligini kendisi
saglayacaktir. Toplumda herkes aklinin yasasina uyar. Miilkiyetin ¢ikmas1 uygar toplumlari
dogurdu ve 6zgiirligiin, torenin, esitligin ¢okiintlisii bagladi. Devlet baskisi bu ¢okiisiin en
yiiksek noktasidir. Her vatandasa gorevlerini sevdirecek bir uygarlik dini olmalidir. Tére de,
din gibi, Tanrisal bir duygudan meydana gelir. Bu duygu ben sevgisinin gelismesi sonucu
olan vicdan duygusudur. Insan iyidir, yabanci bir sey onu degistirmedikge de iyi kalacaktir.
Insanin tek tutkusu ben sevgisidir ki onun da iyilik ya da kétiiliikle higbir ilgisi yoktur. Insan,
icinde bulundugu kosullara gore iyi ya da kotii olur. Kolelik bagi, insanlarm karsilikli
iligkileriyle baslamaktadir. Kendisini oteki icin kesin olarak gerekli kilamayan adam, onu
hichir zaman kolelestiremez. Oyleyse gercek esitsizlik bu gereklilikle, daha acik bir deyisle
uygarlikla baglamaktadir.

Esitsizlik Ustiine Séylev’in ikinci boliimii su sozlerle basliyor: Bir toprag: ilk olarak cevirip,
“buras1 benimdir” demeye cesaret eden ve ¢evresinde buna inanacak kadar budalalar bulan
adam, uygar toplumun babasidir. Kaziklar1 ¢ekip atarak ya da hendegi doldurarak oOteki
insanlara, “bu adami dinlemeyiniz, meyvelerin herkesin oldugunu ve topragin hi¢ kimsenin
olmadigini unutursaniz mahvolursunuz” diyebileyeck bir adam, insanlig1 ne kadar suglarda,
savaglardan, yoksulluktan ve acilardan korumus olurdu.

Oyleyse bu is nasil oldu? Bir adam cikip da bir toprak pargasinin gevresine kaziklar cakip,
nasil “buras1 benimdir” diyebildi? Rousseau, bu sonucu soyle bir gelismeye baglamaktadir:

Insanin ilk duygusu, korunma duygusudur.

Zihinler aydinlandig1 oranda hiinerler gelisti.

En hiinerli, en sayilan oldu. Bu durum ilk esitsizlige atilan en biiyiik adimda.

Para dogmadan o6nce varlik, toprak ve hayvanlardan ibaretti. Babalardan ¢ocuklara
gecen bu varlik gittikce biiyiiyiince, kimileri i¢in miilklerini ancak baskalariin
zararina blyiitebilmekten bagka bir sey kalmamisti. Ezmek ve ezilmek bdoylelikle
belirmeye basladi.

5. Varliklilar, ¢ikarlar1 geregi, birbirleriyle dayanigsmak zorundaydilar. Buna karsi
yoksullar da kendilerini korumak i¢in baris ve diizen yasalari koymak zorunda
kaldilar. Toplumsal sézlesme geregi deviet boylece dogmus oldu.

el e

Rousseau, tinlii Séylev’ini su sozlerle bitirmektedir: Esitsizlik, dogal degildir, giiciinii insan
aklinin gelismesinden almakta ve sonunda miilkiyet yasalariyla gerceklesmektedir.

Montesquieu



Ozgiirliik nedir ve nasil elde edilir? 1789’da yayimlanan Insan Haklari Bildirisi’nin birinci
maddesi: Insan oOzgiir dogar, Ozgiir yasar. Dogrusu ise: Insan ozgiir dogmali, Ozgiir
yasamalidir. 1922 yilinda fasizmin sozciisii Mussolini soyle demektedir: Bizden o6zgiirliik
degil, ekmek istiyorlar, ekmek!..

Insan Haklar1 Bildirisi, 6zgiirliigii soyle anlatmaktadir: Baskalarina zarar vermeden istedigini
yapabilmek. Nitekim, 1818 Connecticut Anayasasi, bu sorular1 daha da pekistirmistir: Her
yurttas, her konudaki diisiincelerini serbestce konusmak, yazmak ve yaymak hakkini tagsir,
ancak bu ozgiirliigiin kétiiye kulanilmasindan da sorumludur. Yiiz maddelik bir yasa, ilk
maddesinde ortaya attig1 6zglrliik ilkesini, geriye kalan doksan dokuz maddeyle kisitlamaya
calismaktadir.

Montesquieu (Charles-Louis de Secondat, 1689 — 1755), ozgiirlilk s6zciigiiniin seriivenini
sOyle anlatmaktadir. Demokrasilerde ulus her istedigini yapiyormus goriindiigiinden,
Ozglrliigli demokrasiye mal etmisler, ulusun yetkisiyle o6zgiirliigiinii birbirine
karistirmislardir.

Charles-Louis de Secondat Montesquieu (1689 — 1755)

Ozgiirliik, kannlarin izin verdigi her seyi yapabilmek hakkidir. Ozgiirliik, yetkinin kotiiye
kullanilmadig1 yerde vardir. Yetki, gene yetkiyle smirlidir. En yetkin devlet bigimi, Ingiliz
sartll monarsisidir (mesrutiyet). Her ulusa uygulanabilecek kanun yapilamaz, kanun her
ulusun yapisina gore degisik ve o yapiya uygun olmalidir. Giiglii akil, tarihi etkiler. Din,
siyasal bir mekanizmadir, kanunlarin yetmedigi yerde baslamali ve kanun eksikligini
tamamlamalidir.

Ozgiirliik, kisinin duydugu giivenlik ya da giivenligi iistine edindigi kamdir. Devlet
yonetimiyle ilgili 6zgiirliigli meydana getiren, yalniz temel kanunlarin hiikiimleridir. Felsefe
anlaminda 6zgiirliik, kisinin istedigini yapabilmesi, hi¢ olmazsa istedigini yapabildigi kanisini
tagimasidir. Siyasal anlamda ozgiirlik, kisinin gilivenligidir, hi¢ olmazsa giivenlik icinde
yasadigi kanisimi tasimasidir. Su halde vatandas Ozgiirliigiiniin baglica dayanagi, ceza
kanunlarinin iyi niyetidir. Vatandaslarin sugsuzlugu giiven altina alinmazsa 06zgiirliigli de
glivenli olamaz. Ceza kanununun her cezayi, sucun &ziinden ¢ikarmasi 6zgiirliiglin basarisi
demektir. Boylece her ¢esit bireysel yargi ortadan kalkar.

Kolelik demek, bir insanin mali ile ve viicudu ile baska bir insanin avucunun iginde olmasidir.
Kolelik, kolenin igine yaramadigi gibi efendinin isine de yaramaz. Kdlelik, dogal hukuka
oldugu kadar medeni hukuka da aykiridir.



