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BOLUM 1

KULTUR, MEDENIYET ve BU KAVRAMLARIN ORTAYA
CIKISIYLA ILGILI TEORILER

1.1. KULTUR NEDIiR?

Kiiltiir kelimesinin cesitli anlamlar1 vardir. Simdiye kadar yaklagik 160’dan
fazla tarifinin yapildig ileri siiriilmektedir. Kiiltiir;
a) Toprag ekip-bi¢me, tarim,
b) Mikrop kiiltiirii, belli bir mikrop tiiriiniin uygun biyolojik sartlar icinde
yetistirilmesi,
c) Elestiri yetenegimizi, yargilamamizi (muhakeme) gelistiren bilgilerin
butiunii, anlamlarinda da kullanilir.

Bizim derslerimizde Kkiiltiir, “bir topluluga ait sosyal davranis ve teknik kuru-
luslarin tamami1” olarak ele alinacak ve toplumlarin ortaya koydugu kiiltiirler
incelenmeye calisilacaktir. Her insan grubu, kendisini digerlerinden ayiran
diisiince ve aksiyon orneklerini zamanla gelistirir ve iste bu soyut (miicerred)
ornekler kiiltiirleri olusturur. S6z konusu soyut ornekler grup hayatinda, sos-
yal iligkiler icerisinde, dogrudan dogruya veya dolayh yollardan ogrenilip elde
edilirler. Boylece kiiltiir, tarihi i¢cinden toplumun tasidig, getirdigi sosyal mi-
rasin biitiiniidiir. Kiiltiir, 6grenme yolu ile bir intikaldir. Geleneklerle varlig:-
ni1 slirdiiren bir kavramdir. Bir toplumun kiiltiirii, cok genis ¢capta olmak tize-
re, o topluma mensup insanlarin Kkisiliklerine sekil verir. Zira kisilik (sahsi-
yet), kisilere 0zel olan ve ¢ocukluktan itibaren elde edilen tecriibelerin de so-
nucudur.

Kiiltiirii maddi ve manevi olarak da ikiye ayirabiliriz: Bir insan toplulugunun
ortak olarak yarattig1 canak-comlek, aletler, yapilar maddi kiiltiirii, ortak dav-
ranis kaliplar1 olan ahlak, dil, din, hukuk, egitim, gorenek, gelenek, v.b. gibi
toplumun hayatina sekil veren faktorler de manevi kiiltiirii olusturur. Mesel3;
bir toplumun ortaya koydugu musiki aleti maddi kiiltiir sahasina girerken, bu
musiki aletinden cikan ve bizi hiiziinlendiren, neselendiren, kisaca karmasik

1 Cemil Meri¢, Umrandan Uygarhga, Otii_ken Yay., 3. Baski, Istanbul 1979, s. 100; ayrica
bkz; Meric, Kiiltiirden Irfana, Insan Yay., Istanbul 1986.

> [brahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiirii, Bogazici Yay., Istanbul 1983, s. 15.



Tiirk Kiiltiir ve Medeniyet Tarthi Ogr. Gor. Ali YAYLA

duygulara sevkeden miizik manevi kiiltiir sahasina girer. Kisaca, maddi kiil-
tlire “teknoloji”, manevi kiiltiire ise “ideoloji” diyebiliriz.

Ashinda sanat, edebiyat ve fikir eserleri kendine has niteliklerinden dolay: ne
maddi kiiltiiriin ne de manewvi kiiltiiriin kapsamina girerler. Bir 6rnek vermek
gerekirse, Mimar Sinan’in eseri olan Siilleymaniye Camii maddi kiiltiir ala-
ninda algilanabilecegi gibi, manevi kiiltiir diinyasindaki etkilerinden dolay
manevi kiiltiiriin bir parcasi olarak da diisiiniilebilir. Kitap bir madde, icinde-
kiler ise manadirs.

Unutmamak gerekir ki; maddi kiiltiir, manevi kiiltiir ve sanat, edebiyat, fikir
eserleri ayrimi ashinda yapay bir ayrimdir. Biitiin ayrimlar gibi bu da ancak
ogrenme ve aktarma amaclariyla yapildiginda bir anlam tasir.

1.1.2. KULTURDE YOZLASMA ve KULTUR EMPERYALIZMi:

Kiiltiirimiiziin son zamanlardaki yozlagsmasinin tek sorumlusu olarak nere-
deyse “kiiltiir emperyalizmi” gosterilmektedir. “Emperyalizm, bir toplumun,
bir baska toplumun iirettigi art1 lirinii ya da art1 degeri, dogrudan ya da do-
layli olarak kendi ekonomisine aktarmasi” olarak tanimlanabilir. Emperya-
lizmin bu niteligi dikkate alindiginda, teknik terim olarak “kiiltiir emperya-
lizmi” anlamim yitirmektedir. Ciinkii, emperyalizmde olayin temelini kiiltiir
degil, tiretilen art1 iirlin ya da art1 deger olusturmaktadir. Yine de zaman za-
man belli ara¢ ve gereclerin, kimi zaman da sanat eserlerinin bir toplumdan
otekine aktarildigi diisiiniilebilir ve buna “kiiltiir emperyalizmi” denilebilir.

“Kiiltiir Emperyalizm”i, emperyalist bir {ilkenin kendi kiiltiiriinii, somiirdiigii
veya somiirmek istedigi lilkeye asilamak istemesi olayidir. Sosyal antropoloji
acisindan “inkiiltiirasyon” ya da “kiiltlirlenme” denilen bu olay, kiiltiiriin her
alani icin gecerlidir. Somiiren iilke kendi inanc ve degerlerinin yani sira mad-
di kiiltiirinii de somiirdiigi tilkeye ihra¢ eder4. Burada unutulmamasi gere-
ken sudur:

3 Emre Kongar, Kiiltiir Uzerine, 2. Baski, Cagdas Yay., Istanbul 1984, s. 16 v.d.

4 Makina iireten bir fabrikanin sosyolog ve psikolog aradigimi1 géren, Avrupa’da sosyoloji egi-
timi gormiis bir 6grenci, merak ederek fabrikaya gidiyor ve fabrikada karsilastign durumu
sOyle anlatiyor:

"... Fabrikanin halkla ligkiler gorevlisi, bir Asya ve Afrika haritas1 getirerek ... Afrika’da Cad
nehri kiyisinda, elbise giymeyen ve bir arada yasayan pek ¢ok eski goger kabilenin oturdugu
ormanlik ve daglik bir araziyi gosterdi. Kabile sefine ait bir kalenin etrafinda, bir grup insa-
nin yasadig1 bazi noktalar isaretledi. Ne okul, ne yol, ne asfalt, ne normal bir giyecek, ne de
ev vardi. Halk cadirlarda oturuyordu. Sonra, bu yar1 vahsi kabile gefine ait, kalenin 6niinde
birbirine baglanmis altin kenarli iki otomobili (Renault) gosterdi. Bu demektir ki, bu halk
sadece atlara ilgi duyuyor. En iyi ata sahip olan kisi, en ¢ok taninan kisidir; herkes ona gipta
eder ve en iyi at1 yetistirmeye calisir. At, kisisel seref, 6vgii ve yarisma aracidir. Sozlerini
soyle siirdiirdii: Bu tiir bir anlayis bu kabilede kaldikca, kimse araba almayacak, tersine her-
kes at almaya devam edecektir. Bizse at iiretmiyoruz. Bu nedenle, bu yerlilerin Avrupa’da
iiretilen otomobilleri satin almasi igin bir yol diisiinmeliyiz. Kabilenin kadinlar ise; orman-
daki agaclarin tutkal ve yaprak ozlerinden hazirladiklar1 maddelerle ¢ok cekici bir sekilde
siisleniyor ve herkes de bunu begeniyor. Yerel kiiltiir, halk oyunlar ve yiyeceklerle, aciktir ki,

5
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Kiiltiir emperyalizmi, tanimindaki anlamin telkin ettigi gibi sadece “manevi”
degil, aym1 zamanda “maddi” bir olaydr.

Bu konuda enteresan olan bir baska nokta da, emperyalist {ilkenin “manevi
kiiltiiriiniin” basari ile somiiriilen iilkeye aktarilmas1 durumunda, somiiriilen
iilkenin emperyalizme karsi ¢ikmasinin ¢ok biiyiik bir ihtimal oldugudur. Bir
baska deyisle, emperyalist iilke kendi degerlerini ve kurallarin1 somiiriilen
iilkeye basaril bir sekilde asilarsa, somiiriilen iilke de emperyalist olmak iste-
yecektir. Ya da en azindan somiiriilmeye karsi tepkiler olusacaktirs.

“Kiiltiir emperyalizmi”nin belirli bir yonii yoktur. Batidan geldigi gibi, dogu-
dan da, kuzeyden de, giineyden de gelebilir. Nitekim iilkemizde bunun cesitli
ornekleri degisik donemlerde goriilmiistiir. Dogru diiriist bir kiiltiir politikas:
olusturamamig bir topluma yarin hangi yonden yeni akimlarin gelecegini
kimse kestiremez. Milli oldugu kadar evrensel de olan kiiltiir, paylasildik¢a
degerlenir, insanhga baris yolunda katkilar getirir ¢. Yunan siteleri arasinda
kiiltiirel biitiinliik ve yakinlagsmay1 saglayan olimpiyatlar, sadece eski Yunan’a
ait bir kiiltiir degeri iken bugiin biitiin diinyada ayni islevi yerine getirmeye
calismaktadir.

Kendi yolunu bulamayan toplumlarin ise kiiltiir alig verisi sirasinda kendi
degerlerini yitirmeleri, benliklerinden uzaklagsmalari, baskalarinin ters etkile-
ri ile yozlagma siirecine siiriiklenmeleri ise kacinilmazdir. Milli ve demokratik
yapida kiiltiir politikalarimdan mahrum bulundugumuz siirece de yeni yeni
akimlar tilkemizde moda olacak ve kiiltiirtimiizii, 6z degerlerimizi yozlastira-
cak etkileyecektir’.

ne bu kabilenin kadinlar1 Christion Dior kozmetiklerini alacak, ne erkekleri "Renault" oto-
mobiller sahibi olacak ve Avrupalilar da hig bir zaman {iriinlerini bu gibi kabilelere satamaya-
caklar. Baktik olmayacak, bir dizi 6n hazirliktan sonra, Avrupali sosyologlara her seyden
evvel bu kabilenin zevkini degistirmek i¢in iyi bir firsatin dogdugunu gordiik. Kabilenin sefi
kalesinin Oniine en iyi av kopekleriyle beraber iki renkli, zeki ve giizel atim1 baglhyordu 6nce-
leri, ama simdi zevkini degistirdik, yani onu 6yle bir modernlestirdik ki, kalesinin 6niine iki
terbiyeli ve giizel at baglamaktan gurur duymak yerine altin kenarh iki Renault otomobil
baglamaktan gurur duyar oldu. Ogrenci hayretle, "fakat onlarin yolu yok ki!" deyince, "gecici
olarak kalenin cevresine 8 kilometrelik bir asfalt yol yaptilar" dedi. Arabayi satin alan kabile-
nin sefi, onceleri, her sabah dinlenmek i¢in bir siire arabada kalir ve biitiin kabile halk: top-
lanir, arabay1 seyrederlerdi. Soforii de yoktu, dolayisiyla buradan bir tane kiraladik. Orada
sekiz ay kald1 ve iyi maag aldi. Benzin istasyonlar1 da olmadigindan, kayiklarla uzaktan ben-
zin getirmek zorunda kaliyorlardi." Boylece atiyla Oviinen ve iyi bir at siiriiciisii olan kisi,
arabasiyla ve araba kullamisiyla 6viiniir olmustu. (Ali Seriati, Medeniyet ve Modernizm,cev.
Ahmet Yiikseloglu, Bir Yayincilik, 4.Baski, Istanbul 1985, s. 27-29.)

5 Ayni eser, s. 28.

6 Aml Cecen, Kiiltiir ve Politika, Hil Yayn, Istanbul 1984, s. 31.

7 g0S. yer.
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1.1.3. KULTURUN OZELLIKLERI:

1) Kiiltiir, insanlar arasindaki etkilesimden dogar ve gelisir. Bu bakimdan
toplumsaldir ve her toplumun kendisine has bir kiiltiirii vardir.

2) Kiiltiir dogustan gelmez. Toplumsal kalitimla kusaktan kusaga aktari-
lan kiiltiir, 6grenilen, egitimle kazanilan bir seydir.

3) Kiiltiiriin tasiyicisi dildir. Biitiin kiiltiirel degerler, ancak bir ifade vasi-
tas1 olan dil araciligiyla kazanihir ve yasatilir.

4) Kiiltiir, insanlarin biyolojik, psikolojik ve toplumsal ihtiyaclarin karsi-
lar ve tatmin eder. Kiiltiirel kural ve kurumlar, basaris1 denenmis ¢o-
ziim yollaridir. Kiiltiir elemanlari, toplumun bireylerine tatmin ve
hizmet saglayarak var olabilirler.

5) Kiiltiir degisir ve degisme, uyum yoluyla gerceklesir. Toplumda sartla-
rin degismesiyle, geleneksel ¢oziim yollarinin sagladigi tatmin oram
azalir ve degisir; yeni ihtiyaclar ortaya ¢ikar. O zaman, bu ihtiyaclari
karsilayacak ve sorunlari ¢ozecek, deneme ve diizeltmeler yapilir. Boy-
lece kurum ve kuruluslara gidilir. Her kiiltiir, kendi elemanlariyla tu-
tarl bir uyum gosterir. Cok yavas olarak meydana gelen degismelerde,
toplumsal kontrol 6nemli rol oynar.

1.1.4. KULTUR ve DEGISME:

Cesitli sosyal gruplarin kiiltiirleri muhteva itibariyle birbirlerinden ayrilirlar.
Biiyiik toplumlarin kiiltiirleri arasinda farklar bulundugu gibi, aym toplum
icindeki alt gruplarin kiiltiirleri arasinda da ayrintilar vardir. Ancak bu ayrin-
tilar, biiyiik toplumlarin kiiltiirleri arasindaki farklara gore daha azdir. Bu
sebeple kiiltiir farklar1 denildiginde daha ¢ok tiim toplumlar arasindaki kiiltiir
farklar1 anlasilmaktadir.

Ayn1 bir toplumun kiiltiirleri da zaman icinde siirekli olarak degisir. Kiiltiir
daima degisen, dinamik bir muhtevadir. Belki kiiltiir zaman araliklar: icinde
sabit goziikiir; fakat gercekte daima degismektedir. Gelisen ihtiyaclar, yeni
tecriibeler, gelen yeni kusaklarin ihtiyaclar kiiltiirii degistirmektedir.

Kiiltiir ozellikleri bir biri iizerine etki yapar; bundan yeni kombinezonlar ve
sentezler meydana gelir. Her sosyo-Kkiiltiirel sistem, siiphesiz ¢evresinden et-
kilenmektedir. Iklim, cografya, yer alt1 ve yer iistii tabii zenginlikler kiiltiir
sistemleri iizerinde etki yaparlar.

Kiiltiir, insanlarin ve gruplarin hareketlerini tayin eden soyut orneklerden
ibarettir. Bununla beraber, sosyal gruplar ve kisiler, kendilerine intikal eden
kiiltiir mirasina ragmen, bunun bir esiri olmazlar ve kiiltiir planinda degisik-
lik yaparlar. Hatta bazan bu degisiklikler kiiltiiriin bir parcasini tegkil ederek
yeni kusaklara da gecer. Bazen ise degisiklik yapan Kisi ile yok olup gider.
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Kiiltiir degismelerinin bircok sebepleri vardir. Bir toplumun, diger bir toplu-
mun baz kiiltiir unsurlarii alip benimsemesi veya bunlarin idari veya askeri
orgiitlenmelerce topluma zorla kabul ettirilmesine tesebbiis olunmasi gibi.

“Sabahleyin uyanan tipik bir Amerikali’'nin karyolasi ilk defa Yakin dogu’da
icat edilen bir bicime gore imal edilmis, sonra Kuzey Avrupa’da baz degisik-
liklere ugrayarak Amerika’ya intikal etmistir. Ustiindeki yorgan pamuktansa,
bu ilk olarak Hindistan’da, ketendense Yakin doguda yetistirilmis, eger ipek-
tense ipegin kullanilma tarz1 da Cin’de kesfedilmistir. Biitiin bu maddelerin
iplik haline getirilme ve dokunmasi usulleri de Yakin doguda bulunmustur.
Yataktan kalktig1 zaman ayaklarina gecirdigi makosen terlikler Dogu orman-
larinda yasayan Kizilderililer’in icadidir. Girdigi banyonun techizati yakin
zamanlara ait Avrupa ve Amerikan icatlarimm bir terkibidir. Ustiinden cikar-
dig1 pijama Hindistan’da icat edilmis bir camasirdir. Yikandig: sabun da eski
Gaul’lerin icatidir.

Bu Amerikalinin giydigi esvaplarin ash Asya bozkirlarinda yasayan gocebele-
rin kullandiklar deri elbiselerdir. Ayakkabilari, eski Misir’da icat edilen bir
usule gore de baglanan derilerden ¢ikan kaliplara gore kesilip yapilmaktadir;
boynuna bagladig: parlak renkli bir kumas parcasi olan kravati da 17. yiizy1l
Hirvatlarinin omuzlarina attiklar: bir salin bozulmus, kiiciik bir kalintisidir.

Kahvalt1 i¢in disar1 ¢itkmadan 6nce baktig1 pencerenin camlar1 Misir’da icad
edilmistir. Eger yagmur yagiyorsa ayakkabilarinin iistiine gegirdigi lastikler
Orta Amerika yerlilerinin kegfettikleri kaucuktan yapilmistir. Yanina aldig
semsiye Gliney Asya’da; basina gecirdigi sapkanin kecesi Asya steplerinde;
kahvaltiya giderken yolda bir gazete almak i¢in ¢ikardig1 bozuk paralar ilk
defa Lidya’da ortaya ¢ikmistir. Lokantada ise yine bagka kiiltiirlerden gelmis
pek cok seyle karsilasacaktir. Oniine konulan tabak Cin’de icat edilen porse-
lenin bir cesididir. Eline aldig1 celik bigak ilk defa Giiney Hindistan’da kulla-
nilan bir bilesimden yapilmistir. Catal Ortacag Italya’sinin bir icadidir; kasi-
gin ash da eski Roma’dir. Eger bizim Amerikal kahvaltiya portakalla bagh-
yorsa portakalin memleketi Dogu Akdeniz'dir; masasindaki dilinmis kavun
Iran’dan, karpuz ise Afrika’dan gelmistir. Sabahlar1 kahve iciyorsa bunun ash
bir Habesistan agacidir. Siit veya krema fikrinin mensei ise inegin ilk defa
ehlilestirildigi Yakin Dogu’dur. Seker de ilkin Hindistan’da imal edilmistir.
Meyve ve kahveden sonra kek ve benzeri yiyeceklere geciyorsa bunlar da
Anadolu’da yetistirilmis maddelerden Iskandinav teknigine gore yapilmakta-
dir. Bu keklerin veya coreklerin iizerine doktiigii Akcaagac pekmezi de Dogu
ormanlarinda yasayan kizilderili yerlilerin icadidir. Bunlardan once yumurta
ve ince kiyillmis et dilimleri yemisse, yamurta Cin Hindi'nde ehlilestirilmis bir
cins kustan temin edilmistir; et dilimlerine gelince, ilk defa Dogu Asya’da eh-
lilestirilen bir hayvan etinden Kuzey Avrupa usuliine gore tuzlanip tiitsiilen-
mektedir.”

“Soz konusu Amerikali, yemegini bitirdikten sonra arkaya yaslanip sigara ice-
cektir. Sigara Amerikan kizilderililerinin ¢ok eski bir aligkanligidir. Yerliler
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Brezilya’da yetistirilen bir bitkiyi ya Virjinya yerlilerinin bir icad1 olan pipoya
koyarak veya Meksikalilar'in yaptig1 gibi sigara seklinde icerlerdi. Eger puro
iciyorsa bu da Ispanyollar vasitasiyla Antiller'den gelmistir. Sigara icerken
giiniin haberlerini okuyacaktir; bunlar Almanya’da icat edilen bir usulle
Cin’de icat edilmis bir maddenin iizerine eski Samilerin icat ettigi isaretler
halinde basilmigtir. Dig haberler kismindaki karigikliklar da gozden gecirdik-
ten sonra, eger iyi bir muhafazakar vatandas ise, yiizde yliz Amerikali olusun-
dan dolay1, Hindi Avrupai bir dilde bir Ibrani tanrisina siikredecektir.”

Diinyanin en biiyiik sosyal antropoloji alimlerinden Ralph Linton bunlar1 ya-
zarken Kkiiltiirleraras: alis verisin ne kadar evrensel oldugunu anlatmak isti-
yor, hafif alayl bir iislipla da Amerikalilar'in kendi kiiltiirlerini Amerika’ya
has bir medeniyet olarak gostermelerini yermeye calisiyors.

Tabii bu arada Batililarin aslinda kendilerinin olmayan dogulu iirtinleri ken-
dilerininmis gibi, kendilerinin disindaki toplumlara yansitmalarinin hi¢ de
yabancisi degiliz. Bugiin kendilerini diinyanin en iyi ve en kaliteli ipek ireten
iilke olarak diinyaya tamitan Ingiltere, Hindistan’da somiirge faaliyetlerini
siirdiirdiigli sirada ipek tezgahi sahibi olmustur. Hem de Hindistan’da ipek
dokumay bilen binlerce Hintli'nin bir ellerini bileklerinden keserek. Buradan
Ingiltere’ye gdtiiriip, dut agaclariin bol oldugu kuzey bolgelerine yerlestirdi-
gi bu tezgahlarda ipekleri dokurlar ve diinyaya pazarlarlar. Ellerini keserek
Hintlilerin ipek dokumalarim engelleyen Ingilizler béylece ipek iiretiminde
hatir1 sayilir bir yere geldiler.

Satrang, “caturanga” diye anilan bir Hint oyunudur. Batililar bu oyunun baz
kurallarimi degistirerek, sanki kendilerine aitmis gibi dogululara sunmuslar-
dir.

Her toplumda bir azinlik, aletleri, insan eli iiriinii olan seyleri, fikirleri, felsefe
ve dinleri icat edecek veya degistirecektir. Cogunluk veya genis bir azinlik
bunlar1 kabul edince bu yeni unsurlar, sosyal bakimdan intikal edecek seyler
ve kiiltiirlerin parcalar1 olurlar.

Kiiltiir degismesi veya yenilenmesi bir rastlanti degildir. Bu degismeler
onemli bir takim prensiplerin yonetimine tabidirler. Bir kiiltiirde degisikligi
etkileyecek li¢ genel faktoriin var oldugunu soyleyebiliriz:

1) Toplumun isgal ettigi ekolojik alanda degisiklik (gerek tabiatta de-
gisiklik, gerek toplumun baska bir bolgeye gogii gibi.)
2) Degisik kiiltiir 6rneklerine sahip toplumlar arasinda temaslar.

8 Ralph Linton, The Tree of Culture, New York 1956. Erol Glingor, Tiirk Kiiltiirii ve
Milliyetcilik, Otiliken Yayinlari, 4. Baski, Istanbul 1980, s. 97-99, naklen.
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3) Gelisim yolu ile bir toplum icinde meydana gelen degismeler (me-
sela meyve toplama ile geginen bir toplumun hayvan ve bitkileri eh-
lilestirmesi gibi.)

1.2. MEDENIYET NEDIR?

Medeniyet, milletlerarasi ortak degerler seviyesine yiikselen anlayis, davranis
ve yasama vasitalari biitiiniidiir9. Bu ortak degerlerin kaynag ise kiiltiirlerdir.
Mesela; “bati medeniyeti” denildigi zaman, din bakimindan hristiyan toplu-
luklarin manevi-sosyal degerleri ile pozitif ilme dayal teknik anlagilir. Hal-
buki bat1 medeniyetine bagli milletlerden her biri ayr bir kiiltiir toplulugu-
dur. Pozitif ilim sahasinda benzer anlayis icinde olmalarina, teknik’i ortaya
koyma ve kullanmada birbirlerine yakin yollar takip etmelerine ragmen, bu
milletler bagka diller konusurlar, adetleri, gelenekleri, gorenekleri, ahlak an-
layislari, edebiyati, masallari, destanlari, giizel san’atlari, folkloru ve hatta
giyinigleri bir degildir. Hatta, hepsi de hristiyan inanci iginde bulunmakla
beraber, din karsisindaki tutumlar1 da farkhdir. Iste bu ayr inams, egilim,
diistince, kullanis ve davranis tarzlar1 her milletin kiiltiir unsurlarini tegkil
eder.

O halde her topluluk bir kiiltiir sahibidir, diger bir deyisle, her kiiltiir ayr1 bir
toplulugu temsil etmektedir.

Buraya kadar yazdiklarimizdan su sonuclar ¢ikarabiliriz:

1) Kiiltiir karakter bakimindan “6zel”, medeniyet “genel”dir.

2) Medeniyet kiiltiirler’den dogar.

3) Bir kiiltiiriin varlig: bir toplumun varhigini, bir toplumun varhgi da
bir kiiltiiriin varligim gosterir.

Kiiltiiriin dogusunda, cografi durum ve insan unsuru baslica rolii oynar. Bu
sebeple topluluklar ancak yasadiklar1 bolge sartlarinin etkisi altinda kendi
kiiltiirlerini kurabileceklerinden, cesitli kiiltiirler arasinda ilerilik, yiikseklik
vb. ayirimlar yapmak, bazilarim iistiin, bazilarini ilkel saymak, ilmi anlayisa
uygun diismez. Zira kiiltiirler de, temsil ettikleri cemiyetle birlikte, zaman ve
cevre icaplarina uyarak, bizzat sosyal degerler ortaya koyma veya dis tesirler
yolu ile gelisirler. Su sartla ki; kiiltiirler “6z” vasfim1 kaybetmez. “Ana kiiltiir
kalib1” belirli bir karakter halinde devam edip gider *°.

9 Kafesoglu, ayni eser, s. 16.

10 Kafesoglu, gos. yer.
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1.2.1. MEDENIYETLERIN KOKENLERI HAKKINDA TEORILER
1.2.1.1. EVOLUTION (=Tekamiil) TEORISI:

Bu teori taraftarlarina gore, medeniyet ilk vahset devirlerinden bugiine kadar
devamli bir ilerleme ve gelisme gostermistir. Gelisme, daima tek yonlii bir hat
iizerinde, cesitli asamalardan gecerek meydana gelmistir. Bugiinkii ilkel ka-
vimlerin kiiltiir seviyelerinde bu gelismenin ¢esitli asamalarini canh bir sekil-
de gormek miimkiindiir. Zira bunlar, mevcut veya maziye karismig bir cemi-
yetin vahsilikten veya barbarliktan medeniyete erismek icin agir agir gecmek
mecburiyetinde oldugu zahmetli, 1zdiraplarla dolu sathalarda pineklemis veya
bu asamaya tekrar donmiis eski medeniyetlerin temsilcilerinden ibarettirler.
Bu sebeple ilkel kavimlerin teskilatinda, orf ve adetlerinde, kanunlarinda,
dinlerinde, sanatlarinda, eski medeniyetlerin kalint1 ve izleri canh bir sekilde
goriiliir. Bu teorinin savunuculari, sinirh da olsa tarihten onceye ait arkeoloji
malzemelerinde teorilerini destekleyen malzemeler bulduklar1 kanisinda-
dirlar.

Insan ruhunun ayni oldugunu kabul eden gelismeciler, cesitli insan topluluk-
larinin denk sartlar altinda birbirlerinden bagimsiz ve digerine paralel olmak
lizere aym seyleri meydana getirecegine ve aym Kkesifleri yapabilecegine de
inandiklar i¢in bu ekol mensuplarina ayn1 zamanda “paralelci” de denilmek-
tedir.

Evolution’cularin goriisleri zaman zaman tenkitlere ugramistir. Bir ¢cok saha-
larda kiiltiirel ve sosyal ilerleme bir ¢izgi halinde ve aym1 yonde gelisme gos-
termemektedir; zaman zaman degismeler duraklamalar dikkati cekecek ka-
dar agiktir. Nazariyenin en zayif tarafi, insanlik tarihinde tek bir kiiltiir tiiri-
niin kabul edilmesidir. Halbuki ayni kiiltiir diinyanin her yerinde mevcut de-
gildir. Bir cok kiiltiirler vardir. Aralarindaki farklar bilhassa teknik aletlerde,
din, san’at, sosyal dayanigma gibi manevi alanlarda goriiliir. Bu itibarla,
Evolutioncu’larin karmasik kiiltiir olgularini basitlestirmeleri dogru bulun-
mamigtirtt.

1.2.1.2. DIFFUSION (yayilma, intisar) TEORISI:

Bu teori insanlar arasindaki sosyal miinasebetler temeline dayanir. Gercekten
en ilkel kavimlerin bile birbirleri ile daima temas halinde olduklar: siiphe go-
tlirmez bir gercektir. Boylece medeniyet yayillma imkanina kavusmustur.
Diffusion’cular da, esasta kiiltiirde gelismeyi kabul etmektedir, fakat bu ge-
lisme sebepini, topluluklarin kargilikh tesirlerine baglamaktadirlar. Boylece
bir kiiltiirden otekine sirayet eden kiiltiir unsurlarinin kaynaklarini tayin et-
mek tizere tarihe bagvuruldugu icin bu teoriye “Tarihci ekol” de denilir. Bu
teorinin hareket noktasi insanlarin taklit egilimleridir. Diffusion’culara gore,

1 Kafesoglu, ayni eser, s. 17.
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insan her yerde baskalarinda gordiigiinii kolayca alabilmekte, kesif ve icat
gayretleri ikinci planda gelmektedir:2.

Tarihci ekol mensuplar da ikiye ayrilmiglardir: Ingiliz Diffusionculari, Viya-
na Diffusionculari.

1.2.1.2.1. INGILiZ DIFFUSIONCULARI:

Bu grubun basinda yer alan G. Elliot Smith (6lm.1937)’e gore, diinya mede-
niyetinin besigi Misir kit’asidir. Medeniyet yeryiiziine oradan yayillmistir. id-
diaya gore, yliksek bir kiiltiiriin meydana gelmesi icin, buna elverisli bir cev-
reye ihtiyac vardir; her yerde elverisli cevre mevcut olmadigi icin de “paralel
kiiltiirler” ortaya koymak miimkiin degildir. Halbuki Misir, medeniyetin yara-
tilmasina en uygun imkanlara sahip bulunuyordu. Nitekim, medeniyet, bu
kit’aya uzakliklarina gore cesitli bolgelerde gittikce zayiflamaktadir.

Ik devirlerde insanlarin kiiltiir adina ne varsa hepsinden mahrum bir halde,
adeta maymundan farksiz bir hayat siirdiigii diisiincesinden hareket eden
Smith, medeniyetin ilk 1518111 Nil nehrinde tespit ettigi kanaatindedir:

Bu nehir yilin belirli mevsiminde muntazaman tasar ve mecrasina cekilirken
verimli bir kil tabakasi birakir. Burada kendiliginden yabani arpa yetisir.
Nehrin tagmasi eski Misirli'ya sulama tertibati1 kurulmasi liizumunu duyur-
mus, arpanin ortaya ¢ikmasi da ziraat yapma fikrini vermistir. Diger taraftan,
tasan nehir sularimin kurak giinler icin muhafazasi, ¢anak, ¢comlek yapimim
ve depolar yapimini akla getirmis, bu da bina ihtiyacin1 ortaya koymustur.
Dolayisiyla ilk defa Misir’da sabit meskenlerde oturan ciftci bir halk kiitlesi
gorilmiistiir. Ayrica, Nil'in hep aynm1 mevsimde tasmasi da Misirli’da zaman
ve takvim fikrini uyandirmis, antropoloji ve astronomi bu yolla ilerlemis,
bundan da inanc sistemi olarak giines kiiltii ortaya ¢cikmigtir. Nil'in tagma
zamaninin yaklastigini ilan ederek halki uyaran Firavun, halkin goziinde 0l-
mezlige yiikselmis, mutlak hakimiyet anlayis1 boylece belirmis ve hiikiimda-
rin ebediligi diisiincesi mumyalarin, tapinak ingasinin, 6lii gomme torenle-
rinin ve bununla ilgili olarak musikinin meydana gelmesine yol a¢mistir:s.
Tann (firavun) neslinin bozulmamasi i¢in aile ici iligki ortaya cikmis, baba-
kiz, ana-ogul, kiz kardes-erkek kardes evlilikleri (ensest iligki) goriilmeye bas-
lanmgtir.

Kiiltiir tarihcilerince medeniyeti “Misirhilagstirma” (Egyptionisante) veya
“Pan-Egyptologiste” teorisi diye ad takilan bu nazariyenin de pek cok eksik ve
yanls taraflar1 vardir. Once, adi gecen medeniyet belirtilerinin Misir’da ne
zaman ortaya ciktigl ve hangi tarihlerde, nerelere kadar yayildig: tespit edi-

12 Kafesoglu, ayni eser, s. 19.

13 G.E. Smith, In The Beginning, The Origin of Civilisation, New York, 1928; ayrica bkz. G.E.
Smith, Human History, London, 1984.
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lememistir. Ikincisi, aslinda megalitik (biiyiik tas) eserler insas1 iizerine kuru-
lu ve glines kiiltiine dayali bu “hanedan medeniyeti’nin biitiin 6n-Asya’yi,
Endonezya adalarimi ve Okyanusu asip Amerika’ya kadar uzandig: ve oradaki
Mexico-Andien medeniyetine temel oldugu iddialar1 teori iizerinde siipheler
uyandirmistir. Ustelik arkeolojik kesiflerle de hayli yipranan bu teori Misir’da
benzeri bulunmayan Siimer ¢ivi yazisi ile, Fenike yazisini izah edememekte-
dir. Nihayet Misir medeniyetinin oldukc¢a geg bir devre ait oldugu, yani yer-
yiiziinde ondan da eski “kiiltiir ¢cevreleri’nin bulundugu beyan edilmistir4.

1.2.1.2.2. VIYANA DiFFUSIONCULARI:

Viyana Diffusionculan tarafindan ileri siiriilen teorinin en dikkat ceken 0zel-
ligi, kiiltiiriin maddi iirtinleri olan etnografik malzemelere dayanmakta olu-
sudur. Teorinin 1855’lerde temelini atan Franz Ratzel (6lm. 1904)’dir. Bu teo-
ri savunucularina gore her “kiiltiir cevresi’nin bir merkezden etrafa yayilan
bir kiiltiir biitiinii vardir. Ancak daha sonraki arastirmalarda, her kiiltiiriin bir
biitlin oldugunu, bu sebeple belirli bir kiiltiir ¢evresi meydana getiren kiiltiir
unsurlarinin arasinda mantiki veya teknik iligkiler, baglantilar kurulmasi ge-
rektigi belirtilerek, Viyana ekoliinden biraz farkl bir diisiince meydana geti-
rilmigtir.

Her teori gibi, bazi elestirilere hedef olmasina ragmen son zamanlarda tarih
kriteri yonii ile ilmiligi belirtilen bu teorinin en ilgi ¢ekici tarafi, Tiirkler'in
anayurdu olarak belirtilen “bozkirlar sahasi”nin da bir kiiltiir cevresi olarak
tespit edilmis olmasidir. Tag devrinden itibaren insanligin tarihi {izerinde
yaptig1 calismalarda Oswald Menghin’in ortaya koydugu “12 cevre’den biri
cobanliktir ki, bunun ikinci sathasinda “at besleme” kendini gostermis, niha-
yet bozkirlarda “savasci-coban kiiltiir ¢evresi” seklinde gercek karakterini
bulmustur. Teoriye gore bu “cevre”nin merkezi “Avrasya bozkirlar1” olmakla
birlikte, Menghin, hareket noktasinin Asya’da Ural-Altay daglar1 arasinda
bulundugu, dolayisiyla cevreye has kiiltiir unsurlarinin oradan diinyaya ya-
yildig1, buna gore de “savascgi-coban” Kkiiltiiriin esas sahiplerinin Ural-Altay
kavimleri olabilecegi sonucuna varmistir.

1.2.1.3. YUKSEK KULTUR TEORISi:

Bu teoride topluluklardaki kiiltiir ve tarih ortakhigl esas alinmakta ve arala-
rinda siyasi baglanti ile dil birligi bulunan yerlesik kiitlelerin, aym1 zamanda
“medeniyet” kavramini ifade eden “yiliksek kiiltiir’ler ortaya koyduklar ileri
siirilmektedir. Mesela eski Misirhlar, Cinliler, Asur, Babil ve Fenikeliler bu
suretle “kiiltiir ve tarih ortakligi”na dayanan tipte medeniyetler kurmus top-
luluklardir. Bu teorinin baslica savunucusu Nikolay Yakovlevi¢ Danilevsky
(6lm. 1885), medeniyet unsurlarinin da, tipki bir organizma gibi dogup, bii-
yiiylip, olgunlasip, nihayet oldiiklerini iddia etmistir. “Yiiksek kiiltiir” teori-

14 Kafesoglu, ayni eser, s. 20.

13



Tiirk Kiiltiir ve Medeniyet Tarthi Ogr. Gor. Ali YAYLA

sinde, belirli topluluklar arasindaki tarih ortaklig: ve kiiltiir birligi (veya ben-
zerligi) halinin medeniyetlerin karakterini yansittigl1 ve bu sebeple mesela
eski Grek medeniyetinin estetik, Hind medeniyetinin dini, Bat1i medeniyeti-
nin mekanik-teknik ozellikler tasidiginin tespit edildigi ileri siiriilmiistiir.
Buna gore de medeniyetle sosyal sistem, adeta ayrilmaz bir ¢ift gibi diisiiniil-
mekte, bagka bir deyisle, her medeniyet bir sosyo-kiiltiirel biitiin sayillmakta-
dir.

Oswald Spengler (6lm. 1936), boyle “yiiksek kiiltiir’lerin daha cok “devlet kis-
vesi’ne biirtinmiis milletlerde ortaya ciktigin1 ve o devlet tarafindan temsil
edildigini ileri siirer. Spengler, medeniyetleri sembollerle ifade eder ve Antik
Cag (eski Yunan-Roma) medeniyetini Apolloncu, Ortacag medeniyetini biiyii-
cli, Bat1 medeniyetini Faustcu seklinde degerlendirir. Ona gore, bu “ana sem-
boller” her yiiksek kiiltiirde ¢ekirdek teskil eder ve medeniyetin gelismesinde
biiyiik rol oynar.

Cagimizin sohretli tarihgisi Arnold Toynbee (6lm. 1974) de, Avrupa’da bati
medeniyetinden baska bir medeniyet tanimayan yaygin goriise hakh olarak
kars1 cikar ve “medeniyeti Misirhlastirma” taraftarlarini tenkit eder. Toynbee
baz kurulus ve tekniklerin cemiyetten cemiyete gecisini tabil saymakla bera-
ber, cesitli topluluklarin, zaman icinde yoklugunu hissettikleri baz1 ihtiyag
madde ve aletlerini kendi fikri faaliyetleri sonucunda kesfetmeye, ayn1 mak-
sada yonelik buluslar ortaya koymaya muktedir olduklarini, dolayisiyla tek
bir merkeze bagli kalmaksizin benzer kiiltiir degerlerinin meydana ciktigim
belirtmistir.

Bu teori taraftarlar:

1) Yiiksek Kkiiltiir veya medeniyet dedikleri seyi gercek bir biitiin ola-
rak kabul etmektedirler.

2) Belirli karakter tasidigim ileri siirdiikleri yiiksek kiiltiir veya mede-
niyetleri belirli sosyal gruplara baglamaktadirlar.

3) Medeniyetin “sosyal gruplarla” ayakta kalabilecegine inan-
diklarindan, “yiiksek kiiltiir’lerin de ilgili topluluklarla birlikte sona
erdigini diisiinmektedirler.

Bundan dolay1 “yiiksek kiiltiir” teorisine “kapali medeniyet” teorisi de denil-
mektedir.

1.2.1.4. ANA KULTUR KALIBI TEORISi:

“Kiiltiir proto-tipleri teorisi” de denilmektedir. Ciinkii, buna gore, tarihin her
caginda herhangi bir topluluk veya millet belirli bir kiiltiir ilk-tipinin veya ana
kiiltiir kalibinin tasiyicis1 olabilir. Ancak kiiltiir proto-tipi tasiyicisi ile aym
ozellikte olmayip, ondan baska bir varlik halinde varligimn muhafaza eder.
Belirli ana kiiltiir kalibinin tarih boyunca gesitli sosyal gruplarla birlesmis
olmasi da bunu gosterir. Mesela; eski Yunan ve Roma cemiyetleri sona ermis,
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fakat onlarin kiiltiir sistemi bir ¢cok unsurlar ile “kiiltiir degerleri” olarak ya-
samaga devam etmistir: Felsefe, mimari, resim, heykel, miizik vb. Demek ki,
“ana kiiltiir kalib1”nin veya kiiltiir proto-tipinin degerleri, daha sonra, bagka
topluluklarin i¢ ahenkleri ile uyusarak gelisebilmekte, ve farkl kiiltiir sistem-
leri icine yerleserek “sosyal ve manevi gerceklere oturma” esnekligi olciistinde
yeni kiiltiiriin unsurlar ile tutarlilik kazanmakta ve yasamaktadirlar. Boylece,
belirli “medeniyet”leri belirli sosyal gruplara baglamayan, kiiltiir biitiinlerinin
topluluklardan bagimsiz olduklarim ileri siiren bu goriise “Ac¢ik medeniyet
teorisi” de denir. Acik medeniyet teorisinin tespit ettigi esaslardan biri de
“medeniyet” adin1 verdigimiz sosyal belirtinin “ayn1 bir biitiin olmayip”, bir-
birinden farkl bir ¢ok kiiltiir degerlerinin, dhenk icinde, bir araya gelmesin-
den dogdugu diisiincesidir.

1.2.2. MEDENIYETIN DOGUS SEBEPLERI:

Medeniyetin dogus sebepleri ve dogus sekilleri kiiltiir tarihcilerini en ¢ok dii-
siindiiren konularin basinda gelmektedir. Oswald Spengler’e gore; “yliksek
kiiltiir”, esrarhh kozmik kuvvetlerin diinyadaki insan hayatina miidahalesin-
den dogar. Danilevsky’ye gore ise, medeniyetin ortaya cikmasindaki faktor-
lerden biri, dil birligi ile baglh kiitlelerin siyasi bagimsizligi, digeri de bu grup-
lardaki etnografik malzemelerin zenginligidir. Bu iki cevap da diislinceleri
daha anlagilmaz duruma sokmaktadir. Spengler, kozmik giiclerle olay1 esrarh
bir duruma biirtindiiriirken, Danilevsky de, medeniyetin ¢ekirdegi durumun-
daki etnografik malzemelerle neyi kastettigini ortaya koyamamais, ayrica her
siyasi bagimsizligin mutlaka bir medeniyet yaratacagl yolunda izahi gii¢ bir
iddiada bulunmustur.

Bu konuda Toynbee’nin ileri siirdiigii ¢6ziim tarzi sudur: Medeniyetlerin or-
taya cikmasi ve gelismesi;

1) Cografi cevre sartlarina,
2) Toplulukta bir yaratic1 grubun var olmasina,

3) Cevre ile insan arasinda devamli bir meydan okuma halinin olmasina
baghdir.

Burada cemiyeti durgunluktan, dinamizme geciren baslica faktor olarak cog-
rafl cevreye agirlik verilmesi dikkat cekicidir. Ona gore, gevre ¢ok cetin ise
biiyiik medeniyet ya dogmaz, veya dogsa da gelisemez. Cevre ¢ok elverisli ise,
ona kars1 koyabilmek i¢in insam gerekli gayrete zorlayacak ortam yok demek-
tir. Insan ne fazlasi ile miisait, ne de asir1 derecede cetin olmayan sartlar al-
tinda “yaratic1 azinlik grup” araci ile “meydan okuma” durumuna girer ve bu
hal devamli sekilde yaratic1 kuvvetlerin daha da cesitlenme ve gelismesini
saglayarak, medeniyet seviyesine ulasilir.

Buraya kadar yapilan agiklamalardan anliyoruz ki, medeniyeti meydana geti-
ren kiiltiir degerlerinin dogusunda baslica ii¢ faktor yer almaktadir:
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a) Cografi cevre,

b) Insan unsuru,

¢) Cemiyet (topluluk),
d) Motivasyon.

a) Cografi cevre: Bir toplulugun hayatinda ve kiiltiiriiniin ortaya ¢ikmasinda
iklim, goller, denizler, akarsular, bitki ortiisii, tarim triinleri, ormanlar, ma-
denler vs.nin insanin akla gelebilecek biitiin faaliyetlerini etkiledigi inkar
edilmez bir gercektir.

Gercekten de; Will ve Ariel Durant’lara gore Misir, Nil nehrinin bir armagani;
Mezopotamya medeniyeti Dicle ile Firat'n; Hindistan Ganj ile indus nehirle-
rinin; Cin Hindi Mekong nehrinin; Cin iilkesi Sar1 Nehir ile Yang-tse’nin; Or-
ta Avrupa Tuna’nin; Fransa ve Paris Sen’in; Kuzey bat1 Avrupa Ren’in; Italya
Po’nun; Roma Tiber’in eseridir?s.

b) Insan unsuru: Yukarida da izaha calisildig: gibi, tabiat sartlarmi, kendisi-
nin yasayabilecegi sartlara uygun hale getiren insan giicii ve iradesidir. Kiil-
tlirleri ortaya koyanlar insanlar oldugu gibi, medeniyetlerin olusmasinda da
en biiyiik pay sahibi yine insanlardir. Yeryliziinde kiiltiir ortaya koyan tek
canlilar insanlardir. Hayvanlarin kiiltiirii yoktur.

¢) Cemiyet: Kiiltiir unsuru, bir topluluk icinde ortaklasa deger 6zelligini kaza-
nan Uriinler ve davranmislar olduguna gore, fertlerin ortaya koydugu kiiltiir
belirtilerinin cemiyet tarafindan kabul edilmesi gereklidir. Bu sebeple kiiltiir-
lerin dogup gelismesinde cemiyetlerin etkisi kesindir.

d) Motivasyon: A.H. Maslow’a gore, insanin “ihtiyaclar1’” 6énem sirasina gore
sunlardir:

1) Fizyolojik: Hayat icin gerekli maddelerden birinin eksikligini hisseden
insan, derhal o ihtiyacim1 karsilamak icin herekete gecer. Ac olan insa-
nin biitiin zihni faaliyetleri, achgini giderme yoniinde yogunlasir. Achk
disinda hig bir ihtiyacinin olmadigini sanir. Bu ilk fizyolojik ihtiyacini
giderdigi anda ise, bagka bir “ihtiyac1” duymaya baslar.

2) Emniyet: Bu defa insan korunma yollarini arayan makine haline gelir.
Topluluk hayatinda meydana cikan orgiitlenmeler, niifuzlu kimselerin
himayesine girme, huzur saglamaya yonelik fikri, felsefi akimlar hep
bu ihtiyacin sonucunda ortaya ¢ikmaktadir.

3) Sevgi ihtiyaci: Ik iki ihtiyacim1 gideren insan, dost, arkadas, sevgili
edinerek, duygularim paylagsmak ister.

4) Itibar: Bu ihtiyac insam cemiyette ehliyet sahibi olma, giic kazanma,
kendini ¢cevresine kabul ettirme faaliyetine sevk eder.

15 Will and Ariel Durant, Tarthten Dersler, ¢ev. Bozkurt Giiveng, Cem Yay., Istanbul 1992, s.
17.
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5) Kendini gerceklestirme ihtiyaci: Insan, sayilan bu dort asamada tatmin
edilmis duruma yiikselmekle beraber, eger psikolojik arzularini yerine
getiremiyor, ferdi yeteneklerinin gereklerini ortaya koyamiyorsa yine
mutlu degildir; ihtiyag¢ icindedir. Mesela; edebi duygusu kuvvetli ise,
siir, roman, hikaye, piyes yazmali; sese kars1 hassas ise miizik eserleri
ortaya koymali, bir enstriman calmali; zihni kapasitesi elverisli ise,
felsefe, ilim ile ugrasmalidir. iste bu son gayretler, yiiksek kiiltiire y6-
nelis ve ilerleyistir. Thtiyaclardan her birinin yiizde yiiz sart olmadig,
bir ihtiyacin yaridan fazlasi giderilince, ondan sonraki ihtiyacin hisse-
dilmege baslandig1 Maslow tarafindan tesbit edilmistir.

Motivasyon teorisinden su sonugclar ¢ikarabiliriz:

a) Hangi sart altinda ve nerede olursa olsun, siralanan “ihtiyaclar” karsila-
yabilen her hangi bir fert kiiltiir yaratma giiciine sahiptir.

b) Insanlar hic bir sey diisiinemeyecek duruma sokmak icin fizyolojik ihti-
yaclarii tatmin etmesini engellemek yeterlidir.

¢) Sun’i yollardan da olsa bir terér havasinin baskisi altina giren insanlar -
daha yiiksek seviyedeki sevgi ihtiyaci gibi beseri ve itibar ihtiyaci gibi sosyal
tatminleri hatira getirmeyecekleri icin- kolayca, her emre boyun egen “sii-
rii”ler haline gelebilir.

Maslow’a gore dordiincii siradaki “itibar” ihtiyacinin karsilanmasi “hiirriyet”i
gerekli kilmaktadir. Zira insan ancak bu asamada hiirriyetin geregini anla-
makta ve -topluluk 6l¢iisiinde alindig: takdirde- bu anlays, siyasi bagimsizlik
arzusu olarak ortaya cikmaktadir.

Maslow’un motivasyon teorisindeki ihtiyaclar konusunda Karl Marks ile pa-
ralellik kurulabilir. Mesela Marks da; kendi ideolojisinin merkezinde yer alan
“proleterya”nin karnini doyurmadan asla iiretim saglanamayacagim ifade
eder. Bagka bir deyisle, insanin iiretmesi, midesinin aghgi veya toklugu ile
dogru orantilidir.

Insanlarin ihtiyaclariin en 6nde gelenlerinden biri de Sigmund Freud’a gore
ise; cinselliktir. Diinyaya merhaba dedigi andan itibaren ashnda bir cinsel
tatmin icinde olan insan, cinsellikle ilgili sorunlarim gideremeden motive
olamaz, iiretemez.
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BOLUM 2
TURK KULTUR TARIHINE GIRiS

2.1. ANADOLU (KUCUK ASYA) KULTUR TARIHINE
KISA BiR BAKIS:

Amasyali Strabon, Samsun-Tarsus hattiyla Kizihrmak Nehri'nin batisinda
kalan bolgeye “Asya” adini vermistir. Asya, Elence “Asia” kelimesinden geli-
yordu. M.O. 1200’lerde Kuzey Ege kiyilarinda, Troya’nin hemen giineyinde
bir “Assuva” krallig1 veya bolgesinden bahsedilir6. Bu bolgenin adinin za-
manla Elence’de Asya’ya doniismiis olabilecegi soylenmektedir. Yarimadanin
yonetimini M.O. 130’larda Bergamalilar’dan devralan Romalilar, buraya “As-
ya Vilayeti” adin verdiler. Zamanla da bu bolgeye “Kiiciik Asya” demeye bas-
ladilar.

Ege adalar halki, “Asya”ya, dogudan yiikselen Giines’in yonii, Giines’in yurdu
anlaminda “Anatolia” (Dogu'nun 15181) demiglerdir?.

Cografi ad olarak Tiirkiye (=Turkhia) tabirine ilk defa Bizans kaynaklarinda
rastlanmaktadir. 6. yiizy1lda “Tiirkiye” tabiri Orta Asya icin kullaniliyordu. 9.
ve 10. ylzylllarda Volga’dan Orta Avrupa’ya kadar olan genis sahaya Tiirkiye
denilmekteydi. 13. ytizy1lda, Misir ve Suriye’ye Tiirkiye deniliyordu. Anadolu
ise, 12. ylizy1ldan itibaren Tiirkiye (=Turcia) olarak taninmigtir:s.

Tiirkce konusan Anadolu halkina, Tiirkiye (Turchia) adi Hacli Seferleri sira-
sinda Batililar tarafindan verilmistir. Hach seferinin 1090 yilina ait “Ansbert
Gilinliigi™9nde “Turchia” ya da “Turkhia” adina yer verilmistir. Haclilar
Tiirkler’le savastiklarin soyliiyordi. Anadolu Tiirkleri ise 1920 yillarina kadar
bu ad1 hemen hi¢ kullanmadi. Ancak Osmanh Devleti yikildiktan sonradir ki;
Tiirk politikac1 ve milletvekilleri biraz da bat1 agziyla “Tiirkiya” demeye bas-
ladilar.

16 Michael Wood, In Search of Troyan War, New York 1985, s.158.
17 Bozkurt Giiveng, Tiirk Kimligi, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1993, s. 55 naklen.

18 Kafesoglu,ayni eser, s.44; Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk islam Medeniyeti, s.
258 vd.

19 Ansbert, Avusturyali din adam ve vak’aniivis (XII. yy.). Hach Seferi’'nde (Dogu Seferi),

Imparator I.Friedrich Barbarossa’ya refakat ederek Uciincii Hacli Seferi'nin hikayesini
yazdi. Eserinin ad1 Ansbert Giinliigii'diir.
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Arap tarihcisi el-Mesudi’ye (X. yy.) gore, Tiirkler, Nuh Peygamber’in ii¢c og-
lundan biri olan Yafes (digerleri Ham ve Sam)’in soyundan iniyordu. Tac-iit
Tevarih yazar1 Hoca Sadettin Efendi dahil biitiin Osmanli vak’aniivis (resmi
devlet tarihgi)leri bu goriisii aynen benimsemistir.

Cumbhuriyet’in kurucusu Mustafa Kemal Atatiirk “Tiirkiye Cumhuriyeti sinir-
lar1 icinde yasayan herkes Tiirk’tiir.” tanimini yaparak Tiirk’iin kimligini or-
taya koymusturzo.

Romali Cicero; “verimlilik, cesitlilik, bolluk-bereket agisindan Kiiciik As-
ya’dan tistiin iilke yoktur” demistir. Anadolunun istiinliigiinii her ne kadar
dogal cevre ve iklim ozelliklerine baglamak dogru olamazsa da g¢evre sartlar
tarihin gidisini etkilemistir.

Anadolu Yarimadas: (Kii¢lik Asya), diinyadaki tarim kiiltiirlerinin olustugu
ihiman bolgeler kusag: iizerinde yer alir. Kuzey yarimkiireyi yaklasik olarak
ikiye bolen 40° kuzey paraleli, Alacahoyiik, Bogazkoy (veya Hitit bagkenti
Hattusas) Gordiyum, Yazilikaya ve Truva iizerinden gecer ve kuzey ile giiney
iilkelerinin de siirini olusturur. Ayni paralel dairesini batiya dogru izlersek
Atatiirk’iin dogum yeri Selanik, Roma, Madrid, Amerika kitasinda Bagimsiz-
lik Bildirgesi (1776)’yle iinli Philadelphia, Cin’in binlerce yillhik baskenti Pe-
kin, Pamir (Turan) Yaylasi, Tiirkistan, Azerbaycan ile bugiin kanli savaslara
sahne olan Daglik Karabag, ekvatora paralel uzanan bu cemberin hemen {iize-
rinde yer alir. Bu kusak iizerindeki kiiltiirler rastlant1 degildir ve dogal cevre-
nin tarim kiiltiirlerine etkisini yansitir. Yabani bugday, koyun, keci Anado-
lu’da evcillestirildi.

Anadolu’yu bes ana bolgeye ayirarak inceleyebiliriz:

1. Bolge, Giineydogu Diizliikleri veya Verimli Hilal'in2t Tepesi'dir. Tarim
Devrimi, yaklasik 11 bin y1l kadar 6nce bu bolgede, Diyarbakir Cayonii do-
laylarinda basladiktan sonra, giineye, batiya, doguya yayilmistir. Bugiinkii
Giiney Anadolu Projesi (GAP) ile bu bolgelerin sulanmasi hedeflenmekte-
dir. (Bak.Verimli Hilal'i gosteren haritalar.)Bolge, Bozkir (step) Karakte-
rinde Orta ya da Merkez Yayla'dir. Tahil iiretimine, kii¢likbas hayvan ot-
lak¢iligina ve dag eteklerinde bag ve bostancilik ile meyvecilige elveren,

20 Giiveng, ayni eser, s. 23.

21 Verimli Hilal veya Bereketli Hilal (ing;Fertile Crescent), Ortadogu’da, Bat1 ve Ortadogu
uygarliklarinin dogdugu bolge. Deyim ilk defa Amerikal1 James Nery Breasted (1865-1935)
tarafindan kullanilmistir. Bereketli Hilal, kislar1 yagmurlu, yazlar kurak gegen Akdeniz ikli-
minin hakim oldugu Hilél bi¢ciminde, olduk¢a verimli bir alandan olusur. Bilinen en eski
kiiltiiriin  Bereketli Hilal'de dogdugu yolundaki iddialar 1948’den bu yana yapilan
radyokarbon arasgtirmalari ile dogrulanmistir. En ge¢ M.O. 8. binlerde bolgenin yerlesik ta-
rima ve koy yasantisina gectigi ve hemen ardindan da sulu tarimin basladig: bilinmektedir.
Baz1 arastirmacilar sadece Mezopotamya’yr Verimli Hilal icinde gosterirken, bazilar1 Hilal’in
bir ucunu Filistin iizerinden devam ettirerek, Misir’t da bu bolge icinde gosterirler. (Bak.
Harita 1 ve Harita 2.)
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kurak ve ¢orak bozkir bolgesi. Eski caglarda yiikselmis bir i¢ deniz tabani-
dir. Tuz Golii ve Goller Bolgesi i¢ denizden bugiine kalanlardir.

2. Bolge, Orta Yayla’y1 Cevreleyen Toroslar Bolgesi. Hitit, Frigya, Kilikya,
Selcuklu Devleti, Beylikler ile Tiirkiye bu daglarin eteklerinde veya
vadilerinde kuruldu.

3. Bolge, Kiy1 Diizliikleri, Vadi ve Yamaclari. Bu diizliiklerde Pontus, Ama-
zon, Bizans, Truva, Lidya, Bergama, Iyonya, Efes, Karya, Kilikya kiiltiirleri
yeserdi ve gelisti.

4. Bolge, Yiiksek Dogu Yaylas1' dir ki burada da Urartu (Van), Ermeni Kral-
liklar ile ufak tefek beylikler, gogebe asiretler disinda, onemli degisme ya
da gelisme goze carpmamaktadir. Bolgede yasayanlar, dogu, bat1 ve gii-
neyden gelen giiclere kars: pastoral gocebelige dayal kiiltiirel ozelliklerini
siirdiirdiiler.

Diinya Tarihi icinde Anadolu’ya tamamen egemen olabilenler Persler,
Hellenler (Biiyiik Iskender), Roma, Bizans ve Osmanli Imparatorlugu olmus-
lar ve ad1 gecen devletler, sahibi olduklar1 bu cografyanin kiiltiirel degerlerini
koruduklar gibi cesitliligini de degistirmemislerdir.

2.2. TURK ADI:

Tiirk adina gerek kaynaklarda, gerekse arastirmalarda cesitli anlamlar veril-
mistir: T'u-kiie (Tirk)=migfer; Trk (Tiirk)=terk edilmis; Tiirk=olgunluk cag;
Takye=deniz kiyisinda oturan adam, cezbetmek gibi. A. Vambery, “Tiirk” ke-
limesinin “tiiremek”ten ¢iktigini iddia eder. Bu izah ilmi agiklamaya dogru
atilan ilk adim olarak kabul edilir. Z. Gokalp, Tiirk adim1 “tiireli” (kanun ve
nizam sahibi) diye aciklamistir.

Tiirk adi, bir siyasi teskilatin adi olarak ilk defa MS. 6. yiizyilda, Goktiirkler
tarafindan kullanmilmis, daha sonra, 0zel devlet sahiplerine sahip olduklar
halde, Tiirk soyu'na mensup biitiin insanlar1 ifade etmek iizere, “millet ad1”
seviyesine ylikselmistir.

2.3. TURKLERIN ANAYURDU:

Genel olarak “Tiirkler’'in anayurdu Orta Asya”dir denilmekle beraber, Tiirk-
ler’in bu genis cografyanin tam olarak neresinde yerlesik olduklar tartisma
konusudur. Bunun sebepi Tiirkler'in daha ilk zamanlarindan itibaren genis
bir cografyaya yayilmis bulunmalar1 ve kiiltiirlerini ¢ok uzaklara kadar go-
tiirmeleri olsa gerektir. Son linguistik aragtirmalar ise, bu sahanin Altay-Ural
Daglar arasinda alinmasi, hatta Hazar Denizi'nin kuzey dogu bozkirlarinin
asli Tiirk yurdundan sayilmasi ihtimalini kuvvetlendirmistir.

Tiirkler, Orta Asya'nin kuzey dogu bolgesinde bulunan Baykal Golii'ne dokii-
len Orhun ve Selenga Irmaklar1 boylarinda ortaya ¢ikmis, ancak at1 bir ulasim
araci olarak kullanmay1 basardiklarindan, biitiin Orta Asya'ya yayilmiglar ve
egemen olmuslardir. Bu sebeple, yontma tas cagina kadar uzanan eski devir-
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lere ait, Tiirk Kiiltiirii izlerine Orta Asya’nin bir ¢ok yerinde ayni1 anda rast-
lanmaktadir.

2.4. BOZKIR TURK KULTURUNDE SOSYAL YAPI:

Orhun Kitabeleri'ne gore, Tiirk Bozkir Cemiyeti’'nin yapisini su sekilde tespit
etmek miimkiindiir:

1) Ogus (aile),

2) Urug (aileler birligi),

3) Bod (boy, kabile),

4) Bodun (boylar birligi),

5) El (il, devlet, bagimsiz topluluk, imparatorluk).

2.4.1. OGUS (=Aile):

Bir toplulugun hukuki, siyasi ve sosyal durumunu anlamak icin 6nce o toplu-
lugun kiiciik bir niivesi durumunda olan aileye bakmak lazimdir. Kiiciik bir
aileyi incelemek aslinda o toplulugu incelemek demektir. Ciinkii topluluklar:
aileler meydana getirmektedir. Daha dogrusu aile, toplulugun en iist kademe-
sinde bulunan devletin kiiciik bir modelidir. Ailede ¢ocuklar i{izerinde baba-
nin otoritesi, devleti yoneten hiikiimdarin millet {izerindeki otoritesine ben-
zemektedir. Tiirklere gore gok kubbesi devletin, ¢adir ise ailenin birer ortiisii
idi. Gok altinda devlet, cadir altinda ise aile diizeni yer aliyordu. Bu sebeple,
eski Tiirkler’de devlet diizeni ile, aile diizeni arasindaki benzerlik ¢ok canh
idi. Nitekim, Tiirk ailesinde koca-kar iliskisi ile devlette kagan-hatun iliskisi
arasinda pek fark yoktu. Tiirk ailesinin temelinde goriilen hukuki ve sosyal
ortam, hic stiphesiz en yliksek devlet diizeninde de kendini gostermektedirz2.

“Ogus” kelimesi Orhun Kitabeleri’'nde gecer. Yapilan terciimelerinde, bu ke-
limeye cesitli anlamlar verilmistir. Kabile, boy, soy, akraba, nesil, aile gibi.
Ayni kelime “Divanii Lgat-it-Tiirk™iin terclimesinde de oymak, hisim, akraba
olarak gosterilir. Ayrica, cesitli arastirmalarda, Uygurlar’da da kan bag ile
bagl olan kiigiik birliklere “ogus” dendigi ileri siiriilmiistiir.

Eski Tiirkler’de aile yapisinin nasil oldugunu aciklamadan once, devrin diger
topluluklarindan bazilarinda goriilen aile yapisi1 hakkinda bilgi vermekte fay-
da vardir.

Eski Cin ailesinde onceleri madersahi aile yapisi hakimken, daha sonralar:
pedersahi aile yapisina gecildigini goriiyoruz. Eski Cin’de evlenme kadinin
satin alinmasi seklinde olurdu. Erkek kiymetli hediyeler ve para vererek ka-
din1 satin alir, kadin da buna karsilik ¢eyiz getirirdi. Kardeginin dul kalan ka-

22 Abdiilkadir Donuk, “Cesitli Topluluklarda ve Eski Tiirklerde Aile” , 1.U.Tarih Dergisi,
say1: 33 (Mart 1980/81), Istanbul 1982, s. 147.
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risiyla evlenmenin cezasi 6liimdii ve baba tarafindan akraba olanlar da birbi-
riyle evlenemezdi. Eski Cin ailesi “biiyiik” (genis) aile yapisindayd.

Eski Hind ailesi kadinin hakim durumda oldugu madersahi aile yapisina sa-
hipti ve bir kadinin birden fazla kocaya sahip olmas1 miimkiindii. Erkek kar-
desler ayni kadinla evlenebiliyorlardi. Eski Hind’de sekiz tiirlii nikah vardi ve
bunlardan dordii (Brahmanlar, Tanrilar, Evliyalar ve baba rizasi ile olan ni-
kahlar) kanuni, makbiil ve serefli; dordii ise (Musikisinas, Fena ruhlar, Pehli-
vanlar ve cadilar nikahi) kanuni olmakla beraber, makbul ve serefli sayilmaz-
di. Evlenmenin esas gayesi aileyi devam ettirebilecek erkek evlad sahibi ol-
makti.

Eski Iran ailesi pedersahi idi. Bir erkek bir cok kadinla evlenebilirdi ve kan
baghlig1 nikdha mani olmadig icin, bir Iiranli kendi kardesiyle evlenebilirdi.
Iran’da bir erkek eger diger bir erkegin mesrfi karis1 degilse, baska kadilar
satin almak suretiyle cariyelere sahip olabilirdi.

Eski Yunan ailesinde de pedersahi yap1 hakimdir. Eski Yunan’da da genis aile
(genos) yapisi goriilmekteydi. Genos™un reisi ailenin en yash erkegidir. Bu en
yash erkek ayni zamanda ailenin dini reisi idi.

Eski Yunan’da birden fazla kadinla evlenmek yasakti. Evlenmenin yegane
gayesi ise; devlete vatandas yetistirmekti ve kadin her tiirlii siyasi haktan
mahrumdu.

Eski Roma’hlarda aile dogrudan dogruya baba tarafindan idare edilirdi. Baba
cocugu lizerinde oldiirme hakki da dahil, her tiirlii hakka sahipti. Roma’da
cumhuriyet devrinin baglamasindan sonra bu yapilanma degismistir.

Eski Roma ailesi de genis (gens) aile yapisindadir. Roma’da tek evlilik vardi
ve evlilik satin alma seklinde oluyordu. Cumhuriyet’le birlikte bu durum da
degismis ve kadin da hiirriyetini elde etmistir.

Eski Mogollar’da aile madersahidir ve Mogol soyu biiyiik anne “Alan-hoa”nun
soyundan tliremistir. Mogol ailesi de kan akrabalig1 esasina gore kurulmus-
tur. Bu sebeble “distan evlenme” yani “exogamie” esasti. Mogollar’da evlilik
kizin rizasinin alinmasina gerek kalmaksizin, bir mukavele ile yapihirdi. Mo-
gollar’da ¢ok eslilik gecerli idi ve kadinlardan bir tanesi asil sayilir ve hitkiim-
darlikta bundan dogan ¢ocuklar s6z sahibi olurdu.

Cahiliye devri Araplarinda aile, pedersahi yapi gosterirdi. Baba otoritesi cok
genisti. Kadinin degeri yok denecek kadar az hatta hic yoktu. Kadin sadece
erkegin ihtiraslarini tatmin ve hizmetlerini yerine getirmek icin yaratilmis
mahliik olarak kabul ediliyordu. Kadin ancak ¢ocuk sahibi olduktan sonra
nikahla aileye katiliyordu. Bir erkek iki kiz kardes ve ayn1 zamanda {ivey anne
ile evlenebilmekte idi. Araplar i¢in erkek ¢ocuk miikafat, kiz cocuk ise felaket
sayilird1. Islamiyetten 6nce Araplar’da cesitli nikdhlar goriiliirdii. Bunlar;
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Istibda nikahi (erkegin rizasiyla kadin, asil bir erkekle evlenir ve boylece asil
bir cocuk sahibi olunurdu.), bedel nikahi (iki erkegin karilarimi belli bir miid-
det icin degistirmeleri), Hidn nikdh1 (bir nevi metres hayat1 yasama ustlii),
ortak nikah (on kisiden az olmak iizere bir grup erkegin aralarinda anlasarak,
bir kadim1 miisterek es edinme adeti), biga nikahi (bir takim kadinlarin evle-
rine gelen erkeklerle beraber olmalar adeti), sigar nikahi (evlenebilmek igin,
erkeklerin hicbir sey vermeden velisi bulunduklar1 kizlarini, kizkardeslerini,
kardeglerinin kizlarini miibadele suretiyle almalar1), makt nikahi (babasi 6len
kisinin {ivey analarin es olarak almasi), mut’a nikahi (velilerin rizasina liizum
goriilmeksizin, kadinla erkek arasinda belli bir zaman i¢in yapilan nikah),
ortaklasa nikah (aralarinda kardeslik akdi yapan iki erkegin, mallar1 gibi kari-
larina da miisterek sahip olmasi),sahih nikah (evlenecek erkekle, kizin ailesi
arasinda yapilan anlasmaya dayanan nikah) dir=s.

Tiirkler’de aile tipi, kan akrabalig1 esasina dayaniyordu. Aile, “pederi” tipte
yani cesitli topluluklarda goriildiigii gibi sulta (zor, cebir)’ya dayanan “peder-
sahi” degil, velayet (dost, yardimci) esasinda, “baba hukuku”nun hakim oldu-
gu bir sistemde idi. (Ziya Gokalp bu tipe “pederi aile” adim1 verir. Ona gore,
pederi aile ile pedersahi birbirinden cok farkli idi. Pederi ailede babanin esi
ve cocuklar iizerinde yalmz demokratik haklar1 vardi. Pedersahi ailede ise,
babanin evlatlar ve esi lizerinde sultaya dayanan haklari vardi.)24

Aile icerisinde evlenerek ayr1 bir ev kuran ogullar arasinda en kiiciik ogul,
babasinin evinde kalir ve baba ocagini devam ettirirdi. Bu yiizden hiikiimdar
ailesinde en kiiciik erkek ¢ocuga “odtegin” (ocak prensi, ates prensi) denilirdi.
Tiirkler'de distan evlenme, “exogamie” esasti. Eski Tiirk toplumunda genel-
likle “monogamie” (tek eslilik) goriiliir. Tiirklerde, 6len kardesin dul kalan
karisi ile evlenme sekli mevcuttu. (Leviratiis).Uvey anne ile yapilan evlenme-
lerde ogullar, kendilerinin dogumundan sonra babasi tarafindan eglige alinan
kadinlarla evlenebilirlerdi. Tiirkler’de leviratiis’iin amaci, dul kalan kadinlar:
himaye altina almak ve kadin aileden ayrildig: takdirde, kendi malni da ahp
gidecegi icin, aile miilkiiniin parcalanmasini onlemekti2s.

Leviratiis, kadinin da istemesi halinde gerceklesebilecek bir evlenme seklidir.
Kadin istemezse bu evlilik kesinlikle olmaz. Giintimiizde, Anadolu'nun bazi
yorelerinde de goriilen bu evlenme seklinde etkili olan faktor, “bashk” denilen
ve gercekte Tiirkler’de kesinlikle goriilmeyen bir olayin sonucudur. Giintimiiz
Anadolu’sunda, kocas1 olen kadinin, bekar kayinbiraderi ile evlenmesinde
fikri sorulmaz. Bu evlilikteki esas amacg, kadinin korunmasindan ziyade, be-
kar cocuk icin tekrar “bashk” parasinin verilmemesini saglamaktir. Yani, asil
problem ekonomidir.

23 Donuk, gos. Yer.
24 Kafesoglu, ayn eser, s. 216.

25 g0s. yer.
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Eski Tiirkler’de kocas1 6len kadin leviratiis’e zorlanamaz. Kadin, kocasinin
olimiinden sonra, evinde varsa cocuklariyla veya tek basina yasamasim siir-
diirebilir. Eger kadin bir bagka erkekle evlenmek isterse, evlenecegi erkek, ev-
lilik sirasinda erkek tarafinin kadina verdiklerini, 6len erkegin ailesine ver-
mek zorundadir.

Eski Tiirk ailesi, genis aile seklinde degil, “kiiciik aile” (dar aile) tipinde idi.
Halbuki diger topluluklarda aile, dogrudan dogruya babanin veya biiyiikba-
banin tam otoritesi altinda yasayan ortak miilkiyete dayal, evlenen aile iiye-
lerinin aile birligini terk etmedigi, sayis1 cok fertlerden olusmakta idi (genis
aile). Eski Yunan, Roma, Cin ve ozellikle Slav aileleri bu tipte idi. Kiiciik aile
veya dar aile ise, anne, baba ve cocuklardan kurulu bir sosyal topluluktan iba-
rettir. Eski Tiirk topluluklarinda aile tipinin kiiciik aile oldugu baz tarihi ka-
yitlarla da belirlenmistir.

Tiirkce’de bir erkek ile bir kadinin aile kurma islemine verilen isim, yani ev-
lenme deyimi de, evlenen erkek veya kizin baba ocagindan ayrilarak ayri bir
ev (aile) meydana getirdigini gostermektedir. Bunun mazisi de, Goktiirkce
kitabelere kadar inmektedir.

Tiirkler’de aile, torenle yapilan evlenme sonucunda kurulurdu. Evlenmede
diger bir o0zellik, kiz evinin oglan evinden “kalin” istemesi gelenegidir. Kalin;
kadinin dogrudan kendisine erkek tarafindan verilen ceyizdir. “Kalin™1 verilen
gelin, “kalin”1 veren ailenin “esit iiyesi’dir. Tiirkler’de “kalin”, yaygin olarak
taksitle odenirdi. Fakat, kiz kagiranlara, bir ceza olarak olsa gerek, kalin1 pe-
sin olarak 6deme zorunlulugu konmustu. Kalin verme, 10. ylizyilda Oguz-
lar’da da devam etmistir. Verilen kalinin cins ve miktari ise, evlenenlerin ser-
vetlerine gore degisirdiz=e.

Bu noktada, 6len baba ve kardeslerin, dul ve yetimlerini kendi ailelerine kata-
rak bakma zorunlulugu tizerinde baz1 degisik goriisler ortaya ¢ikmaktadir.

a. Gecen ylizyilin folklorcu ve hukukgularina gore, kalin, “ailenin miisterek
malidir. Geline bir kalin 6dendiginden, biiyiik kardes o6liince dul ve yetimleri,
otomatik olarak kiiciik kardese bir miras olarak diismektedir.” Bu, cok mater-
yalist bir goriistiir. Gerci temellerinde baz1 gercek izleri vardir fakat, goriisler
dejenere olmus baz1 geg ve ilkel orneklere gore kurulmustur. Ciinkd, leviratiis
gelenegine gore, dul istemezse, boyle bir evlenmenin olabilmesi miimkiin de-
gildir.

b. Tiirkler’in bu geleneklerinde ekonomik ve politik sebepler de biiyiik bir rol
oynuyordu. Malin boliinmemesi diisiincesi de yukarida bahsettigimiz gibi bu
gelismede rol oynamustir.

26 Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiiriiniin Gelisme Caglar1, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi
Yay., Istanbul 1988, s. 256.
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c. “Kalin”, baghik demek degildir. Evlenen kiz ve erkege, ailelerinin verdikleri
hisseleridir. Gecen yiizyilllarda Tiirk illerinde arastirmalar yapmis olan,
Izazstrov, Grodekov ve Dingelstedt gibi folklorcu ve hukukculara gore, kalin
su demekti: “Babanin sag iken ogullarinin ve kizlarinin evlenebilmeleri icin
verdigi paydir.” “Baslik” ise, evlenme sirasinda kiz ailesine verilen bir “hedi-
ye” goriiniisiindedir. Baslik, kalinin dejenere edilmis bir sekli olarak da kabul
edilebilir. Kizin kendisine degil, geride biraktig: aile fertlerine verilir. Kalin,
tamamen sosyal temele dayanir. Baba malindan elbetteki, erkeklere oldugu
kadar kizlara da bir pay diisiiyordu. Iste bu pay kizin ceyizi idi. Kiz ceyizini
alir gider ve kocasinin kiitiigline yazilirdi. Bundan sonra da, “baba malindan
bir miras hakki kalmazdi.” Durum sert ve kati olmakla birlikte boyleydi. Bu-
giin Anadolu’da, kalin, baslik ve ceyiz kavramlar1 dogru anlasilamadig ve
uygulanmadigi icin baci-kardes ve dayi-yegen kavgalar siiriip gitmektedir27.

Tiirk ailesinde, aile icinde kadinin ve ¢ocuklarin kendilerine ait miilkii vardi.
Evlenen kadinin baba evinden getirdigi ceyiz mali tizerinde kocanin dogrudan
tasarruf hakki yoktu. Evlenen ogul, babanin biiyiik ogullarindan biri ise, baba
bu oglu icin ayr1 ev yaptirir ve dosetir, sonra da diigiin yapilirdi. Ayrica kizin
kendi hayat arkadasim1 se¢cmekte serbest olmasi, aile icinde miilkiyetin yan
sira ferdin de hiir oldugunu gostermesi bakimindan 6nemli bir hukuki du-
rumdur. Tiirk ailesinde miilkiyet sahibi, miilkiinden kendisi istifade ettigi
gibi, bu miilkii satabilme, kiraya verme, rehine birakma ve ortak kullanma
haklarina da sahipti. Bu gibi konularda anlasmanin korunmasi, 6deme usul-
leri konusunda ve kimsenin birbirine hakki gegmemesi icin sahitler huzurun-
da mukaveleler yapilirdi.

2.4.2. URUG (=Aileler Birligi) :

Urug tabirinin sosyal yapida neyi ifade ettigi, tam olarak aciklik kazanma-
makla birlikte, “aileler birligi” anlamina alinmas1 miimkiindiir.

2.4.3. BOD (=Boy, kabile) :

Aileler veya uruglarin bir araya gelmesiyle olusuyorlardi. Basinda, boydaki i¢
dayanismay1 saglayacak ve gerektiginde silahla boyun menfaatlerini koruya-
cak bir “bey” bulunurdu. Belirli bir arazisi ve savas giicii vardi. Bir siyasi birli-
ge dahil olmus boya “ok” deniliyordu.

Boy beylerinin se¢iminde, mali gii¢, dogruluk ve cesaret gibi Ozellikler 6n
planda tutulurdu. Bu ozelliklere sahip kimseler arasindan segimle isbasina
getirilen kisi “bey” olurdu. Secici kurul, boyu meydana getiren aile ve soylarin
temsilcilerinden kuruludur. Bu da eski Tiirk devletlerinde var olan meclisle-
rin (toy), kiiciik capta benzerinden baska bir sey degildir.

27 Ogel, ayni eser, s. 258.
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2.4.4. BODUN (=Boylar Birligi) :

Basinda genellikle arazinin biiyiikliigiine ve halkinin ¢okluguna gore, yabgu,
sad, ilteber gibi iinvanlar tasiyan idareciler bulunurdu. Bodunlar bagimsiz
veya bir “il”’e bagli olabilirlerdi. Boylarda soy ve dil birligi hakim oldugu hal-
de, bodun’lar daha cok siki bir igbirliginin meydana getirdigi siyasi topluluk-
lardir.

2.4.5. DEVLET (=EL, IL) :

Eski Tiirk ilinde idare, kesin seklini devlet biinyesinde kazanmaktadir. Boy ve
bodunlarin bagkanlarinin yasama ve yiiriitme sorumluluklar: biitiin iilkeyi
kapsamak iizere “Hakan” (Kagan) a intikal etmektedir. Ulke capinda vergi ve
asker toplama, orduyu diizenleme, sevk ve idare etme yetki ve haklar1 hii-
kiimdara geciyor ve gerekirse; torede yenilikler yapma hakki, il’in idari, mali,
kiiltiirel islerini diizenleme yetkisi de hiikiimdar araciligiyla meclise verili-
yordu.

Eski Tiirk cemiyetinde siyasi tegkilatlanmanin en iist kademesini tegkil eden

“11”, Willhelm Thomsen’e gore; “siyasi bakimdan bagimsiz, muntazam teski-
lath millet” demektir.
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BOLUM 3

SOSYAL YAPI iICINDE TURKLERIN KULTUR
ZENGINLIKLERINI OLUSTURAN BASLICA KAVRAMLAR

3.1. ORF, ADET, GORENEK, GELENEK ve INANISLAR

Orf ve adet kavramlar giinliik hayatimizda cok sik kullandigimiz kelimeler-
den olmakla birlikte, gercekte bu kavramlarin anlamlarinin ne oldugunu bil-
meyiz. Biz once kavram olarak orf ve adet terimlerini agiklamaya calisacagiz,
sonra da bu kavramlarin giindelik hayatimizdaki kullanihis sekillerini ve bu
kavramlar {izerindeki spekiilasyonlar1 incelemeye calisacagiz. Once adi gecen
bu kavramlarin kisaca anlamlarini izaha ¢alisalim.

3.1.1. ORF:

Orfler, insanlarin cemiyet hayatinda zorunlu olarak uyma geregini duyduklar
davranmis Ornekleridir. Bunlar davranisi hem zorlarlar, hem de yasaklarlar.
Orflere uymayanlar yaptirnmlarla karsilasirlar. Bu yaptirimlari, eger orfler
kanun halini almissa devlet, yani cemiyetin kendisi uygular. Orfler, halk
adetlerinden baska bir sey degildir. Halk adetlerine “dogru”, “yanhs” stan-
dartlar ilave edildigi zaman bunlarin orf karakteristigine biiriindiikleri ifade
edilebilir. Mesela; exogami kurali (distan evlenme), kari-kocanin birbirine
bagl olmasi, ¢iplak gezmeme zorunlulugu, adam oldiirmemek, kan akrabala-
riyla evlenmemek, 1rza tecaviiz etmemek, muhta¢ anne-babaya bakmak, birer
orf’tiir. Savastan kagmak, mensubu oldugu gruba ihanet etmek de orflere ay-
kir1 hareketlerdir. Bunlar kanunlarca yasaklanmis olmasalar dahi, orflerin

yasakladig1 davramslardir.

Orfler mutlaka uyulmas: gereken ideal normlardir. Orfler genellikle o cemi-
yetteki hukuk sisteminin bir kismim teskil eder. Ileride de gorecegimiz gibi,
adetlere aykir1 davranan sahis alaya alimir, kiiglimsenir, antipatik bulunur-
ken, orflerin cignenmesi cok agir tepkilerle karsilanir. Orflerin cignenmesi,
kanunlarin cignenmesi anlamina gelir ve cemiyetin teskilatli giiclerinin
miidahalesine yol acar. Zaten kanunlarin pek ¢ogu da orflerden ¢ikarilmistir.
Orflere devletin yaptirim (miieyyide) giicii eklenerek bunlar kanun haline
getirilmigtir. Bazen hukuk sistemi -0zellikle inkilap geciren iilkelerde- orflere
dayanmadig i¢in, bu durumlarda kanunun 6ziiyle ¢atisan orfler zaten kalk-
mis olur, boyle olmayanlar ise yine bir hukuk kaynagi olarak devam eder.
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3.1.2. ADET:

Adetler, cemiyet icerisinde davranista bulunmanin taninmis ve benimsenmis
yollaridir. Giinliik hayatimizdaki davranislarimizda aligila gelmis ve cemiye-
tin uygun saydigi sekillerin uygulanmasindan ibarettir. Bunlar; aliskanliklari,
merasim sekillerini ve insanlarin sosyal yasama hususunda gelistirdikleri ve
gelistirmekte olduklar1 davranis tarzlarini icine alir. Adetler, halk tarafindan
alisilagelmis ve yaygin olarak kullanilan davranig sekilleridir. Bunlar sosyal
bakimdan kabul gérmiis ve yerlesmis hareket tarzlaridir. insan sosyal bir ya-
ratik oldugu icin adetlere genellikle farkina varmadan uyar. Bir giinde bir cok
adete uyarken, her birinde ¢ogu kere kendi iradesini kullanamaz. Adetler bir
toplumda bolgeden bolgeye de degisebilirler. Nitekim Tiirkiyenin farkli yore-
lerinde farkh evlenme adetleri bulunmaktadir. Yaygin bir adet olarak birbiri-
ni tamimayan insanlarin bile selamlasabilmeleri, selamlagsmada statii ve
mevkinin esas alinmamasi, cemiyetimize has giizel bir adettir. Eve ayakkabi
ile girmeme adeti de yaygin adetlerimizden birisidir. Dini bayramlarda ziya-
retlerde bulunmak, resmi toplantilara takim elbise ile gitmek, biiyiiklerin eli-
ni 6pmek, evlenirken diigiin yapmak yaygin adetlerdendir. Adetler, grup tara-
findan son derece kuvvetle benimsenmis olduklar i¢in, onlara ¢ok defa farki-
na varilmaksizin uyariz.

Gorgii ve adab-1 muaseret kurallar1 da saygi, nezaket ve incelikle ilgili adet-
lerdir. Fakat adetler millidir. Gorgii ise milletlerarasi bir ozellige sahiptir.
Gorgii kurallar, toren tegkil eden vesilelerle uyulmasi gereken ayrintihi sekil-
ler, formalitelerdir. Gorgii kurallari, sosyal grup veya simiflar1 birbirinden
ayirmak hususunda bir fonksiyonu yerine getirir. Bu itibarla bunlar sinif ve
grup ayriliklarin1 korumaya yarayan sosyal araclardir. Boylece gorgii kurallari
adetlerin bir kismini tegkil etmektedir.

Adet kelimesi cogu kere orf kelimesi ile es anlaml olarak da kullanilir. Ancak,
adetin orf olabilmesi i¢in yaptiric1 giiciiniin bulunmasi gerekir. Bu yaptirici
giic kanun kuvvetinde de olabilir veya 6rf kanunun yerini alabilir. Halkin
adetlerine dogru veya yanlis olciileri ilave edildigi zaman bunlar 6rf haline
gelmektedir. Mesela; bir vasitada seyahat ederken yash, sakatlara ve ¢cocuklu-
lara yer vermek bir orftiir. Bir camiye girerken ayakkabi ¢ikartmak da aym
sekilde orftiir. Yemek yeme tarz1 ve cesitleri birer adettir. Askere giden bir
genci torenle ugurlamak, ekmege “nimet” goziiyle bakildigindan onu yiiksek-
ce bir yere koymak, yolcunun arkasindan su dokmek de birer adettir.

Orfler ve adetler sosyal iligkileri diizenleyen normlardir. Orf ve adetsiz bir
toplum diisiiniilemez. Orf ve adetlerden bazilar1 bir toplumda yazihh hukuk
kapsami icine alinabilir. Bir kismi ise yazisiz hukuk icinde gorevlerini yerine
getirirler.

Orf ve adetlerin insan hayatinda durgunluk (atalet) yarattig1 iddialar1 varsa
da bunlar tutarsiz iddialardir. Bilakis, hareketli fakat ayn1 zamanda istikrarh
bir yap1 icin iligkileri diizenleyici bir takim yol gostericilere ihtiyac vardir. Orf
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ve adetler toplumun isleyen carki icinde onun iskeletini teskil ederler. Bunlar
olmaksizin insanlar bir arada ve diizenli bir hayat siiremezler.

Cemiyet hayatinda sosyal iligkileri diizenleyen, bir toplumdan digerine gore
farkli ozellikler tasiyan orf ve adetlerin hepsini ayni degerde gormek de
miimkiin degildir. Sosyal hayata uyum saglamakta bize yardimci olan adetle-
rimiz arasinda olumsuz sonuclar doguran bazilar1 da bulunmaktadir. Mesel3;
son yillarda azalmasina ragmen, kir yorelerinde goriilen “kumalik” bunlardan
birisidir. Bir baskas1 da “kan davalar1”dir. Bunlarin son yillarda ulastirma ve
haberlesme aginin etkisinin de artis1 ile 6nemleri nisbi olarak azalmakta ve
yillardir sliren anlamsiz kan giitmenin insan aklhi ve mantig1 ile bag-
dagmayacag1 anlagilmaktadir. Bir baska olumsuz etki yapan adet de aslinda
kiiltiirel yapiyla celisen israfci tutumlarimizdir. Zihniyetteki bozukluklarin
dogurdugu ve toplumda adet haline gelen bu gibi hususlar arasinda mesela
yerine gore akilc1 diisiinememek, gorev sorumlulugunu yerine getirmemek,
zaman kavramina uymamak, ¢alisma disiplininin digina ¢ikmak, planh-prog-
ramli olamamak ve kurallar1 zorlamak sayilabilir.

3.1.3. GELENEK:

Kusaktan kusaga gecen, daha koklii ve daha eski adetlere gelenek denir. Ge-
lenekler, acikca ifade edilmis ve resmen de yaptirnma baglanmig kurallardir.
Cemiyet kural ve degerlerinin en az degisen kismidir. Gelenekler insanlarin
giindelik hayatlarinda bir tiir sosyal anlasma temeline dayanan basit bir ta-
kim uygulama sekilleridir. Esasinda yapaydirlar, fakat simirh bir derecede
olmak iizere toplum dayanismasinin devamina hizmet ederler sosyal farklilik-
lar1 kapamak fonksiyonunu yerine getirirler. Mesela; misafirperverlik, giires
sporu, cirit oyunu bizim milli geleneklerimizdendir. Bir kii¢ligiin, kendisini
haksiz yere de olsa, paylayan biiyligiine kars1 saygih bir siikitu muhafaza et-
mesi de bir Tiirk gelenegidir. Gelenekler, yetkili organlarca kanun haline do-
niistiriiliirler.

3.1.4. GORENEK:

Gorenekler (teamdiiller), fertlerin birbirlerini gorerek yaptiklari, fakat heniiz
adet haline gelmemis bulunan davrans ornekleridir.

Baz1 insanlarin zincir sallamasi, tespih ¢ekmesi, sakal veya biyik birakmasi
gibi. Goreneklerin yaptirim giicli ¢ok zayiftir. Hatta biiyiik kentlerde hi¢ yok
gibidir. Insanlar goreneklere alistiklari icin uyarlar. Gérenek, adet ve gelenek-
lere gore gevsek, modaya gore daha dayaniklidirlar. Gorenekler bir ka¢ kusak
siirebilir; bazilar yerleserek geleneklere karigir; bazilar1 da yalniz kalintilar
halinde goriilebilir.

29



Tiirk Kiiltiir ve Medeniyet Tarthi Ogr. Gor. Ali YAYLA

Biiyiik Tiirk dilcisi Kasgarlh Mahmud'un eseri Divanii Lagat-it-Tiirk’'de de
“torii” kelimesinin karsilig1 olarak “gorenek”28 aciklamasi yapilmistir. Burada,
gecmisin goreneklerine kisilerin uymasi emredilmektedir .

3.1.5. TORE (=TORU):

Genellikle “kanun” manasina alinan “tore”, Tiirklerde sosyal hayati diizenle-
yen mecburi kaideler, normlar biitiiniidiir. Bu kelimeyi Orhun Kitabeleri'nde
de gormekteyiz: “Uze kok tengri asra yagiz yir kilindukta ikin ara kisi ogh ki-
linmis. Kisi oghnda iize eciim apam Bumin Kagan Istemi Kagan olurmus.
Olurupan Tiirk bodunung ilin toriisin tuta birmis. Tort bulung kop yagi er-
mis. Sii siilepen tort bulungdaki budunug kop almis kop baz kilmis. Bashgig
yiikiindiirmis tizligig sokiirmis. Ilgerii Kadirkan yiska tegi kirii Temir Kapigka
tegi kondurmus. Ikin ara idi oksuz K6k-Tiirk anca olurur ermis. Bilge Kagan
ermis, alp kagan ermis. Buyruki yime tiiz ermis ering, alp ermis ering. Begleri
yime buduni yime tiiz ermis. An1 iciin ilig anca tutmis ering. Ilig tutup toriig
itmis.”29 (Orhun Abideleri, Dogu Cephesi.)

“Begleri budum tiizsiiz ii¢lin Tabgac budun tebligin kiirliig ii¢lin armakg¢isin
ticlin enili ecili kingsiirtiikin ticiin begli budunlig yongsurtikin ii¢tin Tiirk bu-
dun illediik ilin I¢ginu 1dmig, kaganladuk kaganin yitiirii yitiirii 1dmis. Tabgac
budunka beglik ur1 oghn kul boldi, isilik kiz oglin kiing boldi. Tiirk begler
Tiirk atin 1t1. Tabgacg: begler Tabgac atin tutuban Tabgac kaganka kormis.
Elig y1l isig kiiciig birmis. Ilgerii kiin togsikda Bokli kaganka tegi siileyii bir-
mis. Tabgac kaganka ilin toriisin ali birmis.”s¢ (Orhun Abideleri, Dogu Cep-
hesi.)

“Tiirk Oguz beyleri budung esiding: Uze tengri basmasar, asra yir telinmeser,
Tiirk budun, ilingin toriingin kim artati udagi erti?...”s.

28 Kaggarli Mahmud, Divanii Ligat-it-Tiirk, Cev: Besim Atalay, TDK Yay.: 522, C. IL. s.
221,

29 "(Jstte mavi gok, altta yagiz yer kilindikta, ikisi arasinda insan oglu kilinmis. insan oglunun
iizerine ecdadim Bumin Kagan oturmus. Oturarak Tiirk milletinin ilini téresini tutu vermis.
Dort taraf hep diisman imis. Ordu sevk ederek dort taraftaki milleti hep almis, hep tabi kil-
mis. Baghya bas egdirmis, dizliye diz ¢oktiirmiis. Doguda Kadirkan ormanina kadar, batida
Demir Kapiya kadar kondurmus. Ikisi arasinda pek tegkilatsiz Gok-Tiirk boylece oturuyor-
mus. Bilgili Kagan imis tabii, cesur imis tabii. Beyleri de milleti de dogru imis. Onun i¢in ili
oylece tutmus tabii. Ili tutup toreyi diizenlemis." Muharrem Ergin, Orhun Abideleri, Bogazici
Yayinlari, 7. Baski, Istanbul 1980. s. 20.

30 "Beyleri milleti ahenksiz oldugu i¢in, Cin milleti hilekar ve sahtekar oldugu igin, kiiciik
kardes ve biiylik kardesi birbirine diistirdiigii igin, bey ve milleti karsilikli cekisttirdigi icin,
Tiirk milleti il yaptigi ilini elden ¢ikarmis, kagan yaptig1 kaganini kaybedi vermis. Cin mille-
tine beylik evladi kul oldu, hanimlik kiz evlad: cariye oldu. Tiirk beyler Tiirk adin1 biraky:.
Cinli beylerin adim tutup, Cin Kaganina itaat etmis. Elli y1l isi giicli vermis. Doguda giin do-
gusunda Bokli Kagana kadar ordu sevk edi vermis. Batida Demir Kapiya kadar ordu sevk edi
vermis. Cin Kaganina ilini, téresini al1 vermis." (Ergin, ayni eser, s. 21.)

3t "Tiirk Oguz beyleri, milleti, isitin: Ustte gok basmasa, altta yer delinmese, Tiirk Milleti, ilini
toreni kim boza bilecekti?" (Ergin, ayni eser, s. 24.)
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Divanii Ligat-it-Tiirk’de de “torii” seklinde gecen kelime, gorenek, adet ola-
rak aciklanmigtir. (“El kalir, torii kalmas=Vilayet veya devlet birakilir, gore-
nek birakilmaz.”) Ayrica, DLT’de tore ile ilgili olarak, “( & ;5 5 L) el kalr,

torii kalmas=devlet birakilir, gorenek birakilmaz”s2, “kii¢ eldin kirse torii tiin-
liikten cikar” (e~ 5l 55 L Sodl - 5 ) yani “zor kapidan girince, gorenek baca-

dan cikar veya zuliim evin arahigindan girerse, gorenek ve insaf pencereden
cikar”33 denilmektedir.

3.1.6. INANISLAR:

Inanc kelimesi sozliik anlamiyla, bir diisiinceye istekle goniilden baglanma;
Tanrr’nin varhgina, birligine inanma; bir dine baglanma, iman; giiven, inan-
ma duygusu; inanilan sey, felsefi acidan kavrami ele alip degerlendirdigi-
mizde; dogruluguna dair yeterli bilgi temelleri olmadan bir hipotezin gecerli-
ligini onaylama, eger inan¢ kavramini iman olarak ele alacak olursak; huzir
yahut korku karsisinda emniyet seklinde bir degerlendirmeyle karsilasiriz.

Inanc kavramini hangi sekliyle ele alirsak alalim, her cesit inanclarda hic de-
gismeyen bir 0zellik goze carpar: Gergek veya hayali olan seyleri, kutsal (mu-
kaddes) ve kutsal olmayan seyler olarak iki sinifa ayirma. Kutsallik yalniz
tanrilara has bir nitelik degildir. Her sey kutsal olabilir. Kutsallik dinlere gore
degisir. Kutsal olan seyler bir takim yasaklarla korunur. Bir bagska deyimle
inanc, bir takim tabularla (haram-yasak) kutsali korur; onu kutsal olmayan
veya kendi inancina gore kutsal olmayandan ayirt eder. Mesela; totemci top-
lumlarda tabunun baslica amaci, kutsal olani, kendi inancina gore kutsal ol-
mayandan ayirmaktir. Prensip olarak, baz torenler disinda totemik hayvam
oldiirerek ve totemik bitkiyi kopararak yemek yasaktir. Kutsal nesnelere do-
kunmak, hatta baz1 zamanlarda bakmak bile yasaktir.

Biz her ne kadar inan¢ kavrami ile din kavraminm birbirinden ayr1 kavramlar
olarak gormezsek de dersimizin konusu i¢inde inan¢ kavramini, dini anlayis-
lar disinda gelisen sekilleriyle ele almaya calisacagiz. Mesela; Konya-Ermenek
yoresinde yaygin olan ve “riiyasinda ayakkabisini kaybetmenin oliime isaret
oldugu” seklindeki inancin, dini inangla ne kadar ilgili oldugu tartisilabilir.

Batil da olsa, inanclarin dinle yakindan alakali veya din tesiri altinda gelisen-
leri mutlaka vardir. Bu sebeple, din hatta dinler hakkinda da bilgi vermeden
gecemeyecegiz.

Din’in (biitiin dinleri veya din olarak kabul edilen biitiin inanc sistemlerini
kapsayacak) genel bir tarifini yapabilmek miimkiin degildir. Boyle oldugu

32 Kaggarli Mahmud, gos. yer

33 Kasgarli, DLT, C. I1. s. 18.
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icindir ki; herkes kendi goriisiine gore bir ayrim yapmis ve kendine ait bir
tarifi ortaya koymustur. Din, bir kutsal varliga inanma ve bu kutsal varlik et-
rafinda meydana getirilen inanclar manzumesi ve ibadet sekilleridir. insan
diisiincesinin derinliklerinde kok salmis kuvvetli bir ihtiyactan dogan din,
insanhigin boliinmez bir parcasi olarak gerek fertlerin, gerekse diistiniirlerin
iradelerinin disindadir.

Kiiltiir unsurlarindan birisi olan din miiessesesi, tarih boyunca etkisini gos-
termistir. Bazen milletlerin hayatinda tamamen yapic1 bir rol oynarken, ba-
zen da milletler din potasi icinde erimis, benliklerini kaybetmis, yok olmus-
lardir. Din bir medeniyet unsuru olmakla beraber, milletlerin manevi haya-
tinda oynadig1 carpici rol goz oniine alinarak kiiltiir unsurlarindan biri olarak
da kabul edilmektedir. Dinleri milletler acisindan milli ve milli olmayan din-
ler olarak ikiye ayirabiliriz. Milli dinler mensup olduklar1 milletlerin yiiksel-
mesinde biiyiik rol oynarlar. Milli olmayan dinler ise bir milleti iimmet potasi
icinde eritir. Mesela; Budizm, Cin’deki Tabgaclar (T’o-pa)’in ve bir kisim
Tiirkler'in; Maniheizm Uygurlar'in; Hristiyanlik ise Tiirkler'in Bulgar, Pece-
nek, Uzlar ve Kumanlar gibi biiyilik Tiirk boylarinin yok olmasina sebep ol-
muslardir.

Sadece bugiin yasamakta olanlar1 degil, insanligin ilk devirlerinde hiikiim
sirmiis bulunanlar1 da dikkate aldigimizda, inan¢larin muhtevasi, kutsallik
hakkindaki tasavvurlar ve 6zellikle ayin ve ibadet sekilleri bakimindan bir-
birlerinden cok farkh sayisiz dinler vardir. Bunlardan Islamiyet, Tiirk tari-
hinde miispet roller oynamistir.

Dinin tanimi ve 0zii lizerinde kesin bir sonuca varilamamis olmakla beraber,
dini olayin cesitli yonlerini yansitan pek cok tanimlar yapilmistir. Durkheim,;
“biitiin kisimlar1 birbirine bagh inan¢ ve merasimlerden (iman ve ibadetten)
olusmus, kutsal seylere iliskin ve mensuplarin1 aynm toplumda birlestiren bir
biitlin” seklinde dini tarif etmistir.

Bu tanmim, her dinde bulunmasi gereken ii¢ temel ilkeye dayanmaktadir:
Inanclar, tapinmalar (ibadet ve ayinler) ve cemaat. Bunlardan biri eksik olsa
din olmaz. Mesela; inanclar olmasa kutsallik fikri yok olur, tapinma da olmaz.
Tapinmalar olmaksizin da, yalnizca inang¢ bir dini olusturamaz. Ciinkii bir
toplumda insanlar bilime, sanata veya bir ideolojiye inanirlar. Ama bunlarin
hic biri din olarak kabul edilemez. Ciinkii bunlarla ilgili ibadet ve ayinler yok-
tur. Ote yandan bir dinin varhig cemaatsiz diisiiniilemez. Nerede bir cemaat
varsa orada bir din, nerede bir din varsa orada mutlaka cemaat vardir. Din
ancak belirli bir kutsal varliga inanan ve ona tapinan insan toplulugu ile var
olabilir.

Durkheim, dinin 6ziiniin kutsallik oldugunu soyler. Bu goriisle din olaylarim
iki kategoriye ayirmak miimkiindiir:
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a. Inanclar,
b. Dini torenler veya ibadet ve ayinler.

a. Inanclar bir takim zihin halleri, dini térenler de bir takim belirli eylem
sekilleridir. Ama, ahlak kurallar1 da bir takim eylem sekilleridir. Oyley-
se, dini torenleri oteki eylem sekillerinden ayiracak ozellikleri bilmek
gerekir. Bu ozellikleri ise, inanclarda gorebiliriz. Goriiliiyor ki, dini to-
renlerin ozelliklerini inanclar meydana getiriyor. Bu sebeple inanclarin
ne olduklarini anlamak gerekmektedir.

b. Dini torenler, insanlarin kutsal seylere karsi ne sekilde davranmasi ge-
rektigini bildiren bir takim hareket kurallaridir. Her dinde inanclarin
gerektirdigi sekilde yapilan tapinmalar ve torenler (dyinler) vardir.
Bunlar olumsuz ve olumlu tapinmalar olarak ikiye ayrilir. Bu iki ta-
pinma birbirinin icine girmis gibi olsa da, yorumlama yoluyla birbirin-
den ayirabiliriz.

ba. Olumsuz Tapinma: Kutsal olan ve olmayan varliklar arasinda bir
sinir vardir ve bu smir iki ayr diinya olusturur. Iste bir takim torenlerin ama-
c1, bu iki diinyanin birbirine karigsmamalarii saglamaktir. Bu dini térenler
bir takim yasaklardan yani tabulardan ve haramlardan olusur. “Yasaklara
saygl gosterme”nin adina olumsuz tapinma diyebiliriz.

Olumsuz tapinmalarda, din yasaklar1 kesin emir (buyruk)lerdir. Bunlara
uyulmadiginda insanin basina kotii seyler gelecegine inanilir. Ayrica dinin
uygun gordiigi bir ceza da verilebilir. Cesitli din yasaklar1 vardir. Mesela; di-
ne kabul edilecek kimse, toplumdan cekilmek, kadinlar veya dine kabul edil-
memis olanlarla goriismemek, kendisine sagdiclik eden bir ka¢ yashnin ida-
resi altinda ormanda yasamak zorundadir. Bir ¢ok yiyecekleri yemek yasaktir.
Yenmesine izin verilenlere dahi dokunamaz; sagdiclar1 yasamasi icin gerekli
olan yiyecegi onun agzina verirler. Bazen kendisi en siki sekilde orug tutmak
zorunda birakilir. Konusmamasi, eglenmemesi, ytkanmamasi, kimildama-
masi gerekir. Bunun sonucu, dine kabul edilerek insan topluluguna girmektir.
Boylece kutsallik kazanir ve tapinmalara katilir.

Kutsal olan seyler kutsal olmayanlardan ayrildig1 gibi; kutsal hayatla ilgili
olmayan seyler de kutsal hayata karistirllamaz. Mesel4; baz1 dini torenlere
cirilgiplak gidilir, siisler v.b. ¢ikarihir. Ciinkii bunlar kutsal olmayan hayatla
ilgilidir. Bunun tersine olarak da, dini torenlerde kullanilan kiyafetler ve siis-
ler ise glindelik kullanilamaz, toren sonunda topraga gomiiliir.

bb. Olumlu Tapinma: Olumsuz tapinma insam din hayatina ahstirr
ama, tam anlamiyla dini hayat1 olusturmaz. Hig bir din sadece yasaklarla si-
nirlanamaz, olumlu din gii¢leriyle de iligkide bulunur. Olumlu tapinmalara
bir goz atacak olursak su unsurlari gorebiliriz:

bba. Ibadet: Fertlerin ve cemaatin tanrilara, yiice kudretlere, oliilere
kars1 yerine getirmeleri gereken dini buyruklarin biitiinline ibadet denir.
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Ibadet belli islemler aracihgiyla, insanin yiice kudretlerle bagim saglama, on-
lar1 etkileme ve kendi yararina yoneltme amacini giider. Bu dini iglem ve ey-
lemlerin belirgin 6zellikleri; insanin yiice varlik ve kudretlere kendini verme-
si, onlara kars1 korku ve saygiyla karigik bir sekilde davranmasidir.

Tapinilan, korku ve saygi duyulan, yardimi istenilen kudretler, toplumlarin
dini ve kiiltiirel yapilarina gore degisir. Ferdin veya cemaatin yoneldigi bu
kudret, “Yiice Varlik” veya “Yiice Tanr1” oldugu gibi, ikinci dereceden “Tanr”
veya “Tanricalar”, efsane kahramanlari, atalar, oliiler, belli hayvan ve bitki
tlirleri; giines, ay, yildiz; su, agac, tas, ates gibi tabii elemanlar da olabilir.

Katolik Kilisesi’'ne gore; Tanrr’ya, Tanr’'nin anasina ve azizlere olmak iizere
iic cesit ibadet vardir. Islamiyette ise tapimilacak olan, yaradilmamis, dog-
mamig, dogurulmamis olan tek Allahtir. (Eski Tiirkler’deki inang sistemi
hakkinda genis bilgiyi ise konunun sonunda verecegiz.)

Ibadeti olusturan temel elemanlar; dua, yin, toren, kurban, v.s.dir. Ayrica
ibadet yerleri, ibadet araclari, bir cemaat ve cemaati yonetecek bir dini lider-
dir.

bbb. Dua: Ibadetin en 6nemli elemanlarindan biri olan dua, yiice kud-
retlerin yardimlarim saglamak, onlar1 harekete gecirmek icin, insanin icinde
bulundugu duruma gore o anki seslenisidir. Yaradani olduguna inandig1 Tan-
rI’sina yalvarigi, yardim isteyisidir. Bu haliyle yapilan dua ferdi ozellik tagir-
ken, cemaatle, bir dini lider baskanliginda yapilan dua ise, ictimai (toplum-
sal) karakter kazanir.

bbe. Ayinler: Genellikle toplumsal hayatin en 6nemli elemanlaridir.
Bunlar en ¢ok din alaninda rol oynarlar. Kutsal sayilan varhklari, olaylari,
giinleri kutlamak veya anlamak amaciyla yapilan torenlerdir. Mesela; dini-
mizde kurban kesmek, mevlid okutmak, cenaze torenleri yapmak gibi. ibadet
ve ayinlerin belli zamanlarda tekrari, dini inan¢ ve duygulan tazeler, pekisti-
rir. Boylece, ard arda ayinlerden gecerek sosyallesen insan, toplumun deger-
lerini de benimser. Ibadet ve ayinler de her dinde farkliliklar gosterir.

3.2. ESKi TURK INANCI

Eski Tiirklerin inanci konusuna girmeden once, neredeyse adet haline gelen,
bozkirlar sahasindaki Tiirk inancinin Samanliga baglanmasi konusuna aciklik
getirmekte fayda vardir.

3.2.1. SAMANLIK MESELESI

Gogebe Tiirk Boylari(!)nin, Cinliler’le karsilasip tanisincaya kadar kurulu
devlet diizeninden yoksun olduklari, Tiirkler’in devlet yonetimini ilk kez Cin-
liler’de goriip tanimalari, bunu bazen 6grenip, bazen de yerlesik kiiltiir tara-
findan 6ziimsendikleri i¢in ondan yararlanamadiklari, devletin bagimli 6gesi
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olmaktan kurtulamadiklari, bu sebeple kurduklar1 devletlerin uzun 6miirlii
olamadiklari, bu gogebelerin doga giiclerine egemen olmaya, doga giiclerini
etkilemeye calisan “Saman” inancindan olduklarinin kabul edildigi yoniinde
iddialar vardirs4.

“Dogaya, dogal varhiklara yakin yasayan gocebe, kendisini de doganin bir par-
casi olarak goriir. Doga ile birlesip uzlasmaya, onunla uyum i¢inde yasamaya
calisir. Saman torenlerinin en akla yakin yorumu boyledir. Agac gibi bir can-
liy1 secerler, onun cevresinde donerek, gokteki Tanr1 (veya Tengri) ile iliski
kurmaya caligirlar. Onu asagiya cagirirlar, onunla dans eder, birlesir, biitiin-
lesir, 6zdeslesirler; sembolik anlamda tanrilasirlar. Torenin sonunda kendile-
rini yeterince arinmis, gliclenmis, yenilenmis hissederler; Tanr'y1 geldigi yere
yolcu ederler. Saman torenlerinin en yalin 6zeti budur. T6reni yoneten kisi
“Saman” olarak bilindigi i¢in bu tiir inanclara “Samanhk” ad1 verilmigtir. Sa-
manlar, kiiclik yaslardan itibaren dogaiistii torenlere katilip biiyiisel islemleri
(ayinleri) yonetmek iizere, cezbeye kapilarak toplulugu siiriikleyebilecek kisi-
likteki adaylar arasindan segilir.”3s.

Bu aciklamalarla Tiirkler’de “Samanlik” inancinin var oldugu gibi bir duyguya
kapilmak elbette miimkiindiir. Fakat, din bahsinde ele alinan bir konu olarak
“Samanlik”in bir din olamayacagi da asikardir. Ciinkii daha 6nce de belirtti-
gimiz gibi bir inancin din olabilmesi icin bazi 6zelliklerin eksiksiz olarak bu-
lunmasi gerekir. Bunlarin basinda da ibadet gelir. Halbuki, biz “saman”in
sadece dini toreni, yani deyim yerindeyse “ibadeti” yoneten kisi olarak gorii-
yoruz. O halde “saman” kavramindan, yani dini dyini yoneten kisiden yola
cikarak bir inang sistemine “din” diyemeyiz. Ziya Gokalp’e gore “Tiirkler’de
din adam1 “Toyun”dur. O halde Eski Tiirklerin Dini “Toyunizm”dir diyebil-
mek gerekir veya Islam dininde, dini téreni idare eden “imam” dolayisiyla
Islamiyet’e “Imamizm” demek gerekir. “Samanizm” vardir, ancak bunun bir
din olarak kabul edilmesi bizce pek miimkiin goriilmemektedir.

Samanizm, Orta Asya’da goriilen en onemli din olaylarindan biridir ancak
hicbir sekilde din degildir. Ingiliz sosyolojisi samani tanimlamak icin “hekim-
insan” tabirini kullanmigtirse

Samanlik inanci lizerinde en fazla ve derinlemesine arastirmalar1 yapmis olan
Mircae Eliade, biitiin Orta ve Kuzey Asya topluluklarinda, dini-sihri hayatin
daha cok Saman etrafinda merkezilestigini belirtir. Fakat, “Saman”, dini faa-
liyetlerin hepsinde icraci vaziyette degildir. Bir ¢ok torenlere, mesela tanriya
kurbanlar sunulusuna samanlarin katilmadigi belirtilir. Ayrica, sihri-dini ha-
yat samanliktan ibaret olmadigindan her sihirbazin da saman sayila-
mayacagini iddia eden Eliade, samanlikta hastalara sifa vericilik esas unsur-

34 Gliveng, ayni eser, s. 98.
35 gOS. yer.

36 Jean-Paul Roux, Altay Tiirklerinde Oliim, Istanbul 1999, s. 28.
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lardan olmakla beraber, her sifa dagitanin da saman olamayacagini ortaya
koyar ve samanlig kisaca “extase” (yliksek haz heyecamn ile insanin kendin-
den gecmesi) teknigi diye ifade eder. Ancak, cesitli extase hallerin hepsi
samanik degildir. Saman her seyden once bir “transe” ustasidir. Bu transe
ustasinin ruhu giiya bedeninden ayrilarak, hastalanan ruhlara sifa verir. Olii-
lerin ruhlarinmin verdikleri zararlar1 onler, tanrilarla insanlar arasinda aracilik

yapar.

Goriiliiyor ki, dinden cok bir sihir karakteri ortaya koyan ve esasen bir Boz-
kir-Tiirk inang sistemi olmayan samanligin, tarihi Tiirk topluluklarindaki
inanclarla hig bir ilgisi yoktur. Bu ilginin var olabilecegi diisiincesini uyandi-
ran, Tiirk¢ce din adam1 anlamindaki “kam” ile “saman” kelimesinin ayn1 oldu-
gu yolundaki eski bir iddiadir. Fakat, saman kelimesinin Hint-iran dilinde de
kesfedilmesi sonucunda gecerliligini kaybetmis bulunmaktadirs?. Tiirkler'in
dini samanlik degildir, Tek Tanr1 dinidirss.

Ancak, Tiirk inanciyla samanlik arasinda hayret edilecek kadar benzerliklerin
bulunmasi39, Tiirk inancinda “samanik” vasiflar bulundugunu diisiindiirmiis-
tlir. Din tarihcilerine gore; eksiksiz her dinde daima bu gibi tesirler, birlesme-
ler, yenilenmeler goriilmektedir.

Biiyiik Larousse Sozliikk ve Ansiklopedisi'nde ise; “Eski Tiirklerin dinlerine,
giiniimiizde Sibirya’da yasayan halkin dininden yola cikilarak samanlhk
(samanizm) ad1 verilmekteyse de, bu sozciigiin kokii olan ve “rahip”, “kahin”
anlamina gelen saman sozciigii Tiirkler tarafindan kullanilmamaistir. Tiirkler,
din adamlarina “kam” derlerdi.” denilmektedir4o.

Eski Tiirk Topluluklari’nin inancini su ii¢ noktada toplamak miimkiindiir:
3.2.1.1. TABIAT KUVVETLERINE INANMA:

Eski Tiirkler, tabiatta bir takim gizli giiclerin varligina inaniyorlardi. Bunlar
ayni zamanda birer ruh idiler. Ayrica “ruh-tanrlar” tasavvur edilmisti. Ruh-
lar da iyilik seven, fenalik getiren olmak iizere ikiye ayriliyorlardi. Kitabelerde
de “Umay” denilen ve ¢ocuklar1 koruduguna inanilan bir tanricanin adi kay-
dedilmektedir. Asya Hunlari, yilin ilk ayinda, hiikiimdarin sarayinda ve ilk-
baharda (bizim simdiki takvimimize gore Haziran) Lung Ceng (Karakum

37 Ibrahim Kafesoglu, Tiirk Bozkiwr Kiiltiirii, TKAE Yay., Ankara 1987, s. 88 v.d.

38 Hikmet Tanyu, Islamhktan Once Tiirklerde Tek Tanr Inanc, AU. ilahiyat Fak.Yay., Anka-
ra 1980, s. 6.; Samanlik hakk. ayrica bkz. Jean-Paul Roux, gos.yer.

39 Giiniimiiz Anadolu’sunda $amanizmle, halk inaniglar1 arasindaki baglantilar hakkinda
genis bilgi icin bakiniz: Mehmet Eroz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanr1 Inanci) ve Alevilik Bek-
tasilik, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar1 Vakfi Yay., Istanbul 1982, s. 12 v.d..

40 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, "Saman" mad.
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sehri ?)’de, Gok-Tiirkler ve Uygurlar yine ayni ayda Tamir Irmag1 kaynaginda
ve Hunlar sonbaharda Tai-lin’de, Gok Tanrr’ya, atalara, tabiat kuvvetlerine at
ve koyun kurban ederlerdi. Gok-Tiirkler’in, biri ilkbaharda hakan basg-
kanliginda {ilke ileri gelenlerinin istiraki ile biiyiik torenler tertipledikleri ata
magarasinda olmak iizere, Tanri’ya atalara kurban sunduklar ii¢ kutsal to-
renleri vardi. Hiikiimdar, glindiiz giinese, gece dolunaya tazim ederdi.

Eski Tiirklerde 6liim halinde yas torenleri yapilir, kirlarda ise oliiniin bulun-
dugu cadirin etrafinda siir’atli atlarla dolasilir, saglar kesilir, sac-bas dagitilir,
yiiz, kulak bicakla cizilerek kanlar akitilir, 6lenin atlar1 kuyruklar1 kesilerek
kurban edilir, ayrica yemek verilirdi. Bu torenlere “yog” ad1 veriliyordu.

Eski Iran’daki “zerdiistliigiin” tesiri ile olsa gerek, Gok-Tiirkler ve Bat1 Gok-
Tiirkler zamaninda atese de tazim ediliyordu. Tabiat ruhlarina, Gok-Tiirkler
devrinde kitabelerde goriildiigii gibi, “Yer-su”lar deniliyordu. Bu tabirin ben-
zerini “yer-suv’lar seklinde Uygurlar’da da gormekteyiz. Yer-su’lar kutsal sa-
yilmaktaydi.

Uygurlarin iinli “Kutluk Dag Efsanesi’ndeki kayalik da millete saadet ve
kudret veren ruh olarak kutsaldi4t.

3.2.1.2. ATALAR KULTU:

Olmiis biiyiiklere tazim, atalara saygi “baba hukuku”nun inanc sahasindaki
belirtileri olarak goriilmektedir. Asya Hunlari, Tabgaclar ve Gok-Tiirkler ¢cok
kere kutsal magaralar oniinde atalarin ruhlarina kurbanlar sunarlardi. Atala-
ra ait hatiralarin kutsal sayilmasi, Tiirk mezarlarina yapilan tecaviizlerin agir
sekilde cezalandirilmasindan da anlasihiyor. Ote yandan, eski Tiirklerde 6liile-
rin silahlari, kiymetli esyalari, bazan tam techizath atlari, kadinlarin miicev-
herleri ile birlikte gomiilmesi olaylarina rastlamaktayiz. Boylece, bu oliilerin
oteki diinyada rahat yagsamalarinin saglandig diistiniiliiyordu.

Eski Tiirklerde, Gok-Tanr ve atalara kurban olarak hayvan kesilirdi. Hayvan
cinsinden de erkekler secilirdi. En makbul olan kurban hayvam ise atti. Bu
sebeple, Asya Hun imparatorlarina ve Orta Avrupa’da Avar ¢ag1 mezarlarinda
bol miktarda at iskeleti bulunmustur. Eski Tiirklerde kesinlikle “insan kurban
etme adeti” yoktu (42).

3.2.1.3. GOK-TANRI DiNi:

Bozkir Tiirk toplulugunun asil dini bu idi. Eski caglarda hi¢ bir kavim ile bag-
lilig1 olmayan bu inang sisteminde Tanr1 (Tengri) en yiliksek varlik olarak iti-

41 Kafesoglu, ayni eser, s. 90.

42 Kafesoglu, ayni eser, s.92.
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kadin merkezinde yer almist1. Yaratic1 ve tam iktidar sahibi idi. Ayn1 zamanda
yaratici 6zelligine sahip olup, cok kere “Gok-Tanr1” diye aniliyorduss.

Eski Tiirklerde bir ve biiylik Tanr1 hakkinda agik bir inang ve anlayisin var
olup olmadigini bilmiyoruz. Herhalde biiyiik imparatorluklarin kuruldugu
devirlerde imparatorluga dahil olmus biitiin uluslar i¢in Gok-Tanr kiiltii or-
tak ve genel bir kiilt olarak kabul edilmis, Gok-Tanr1 da tanrilarin en biiyiigi
sayllmis olsa gerektir. Orta Asya’da devlet kurmus siilalelerin hepsinde Gok-
Tanrn kiiltiinlin bulundugunu Cin kaynaklar1 de tespit etmistir.

8. yiizyillarda biiyiik Gok-Tiirk Imparatorlugu’nun basinda bulunan Tiirk sii-
lalesinin Gok-Tanr1 hakkindaki inang ve anlayislar: bir hayli gelismis ve ol-
gunlasmis oldugu biraktiklar1 yazitlardan anlasilmaktadir. Bu yazitlarda ha-
kan ve beyleri, Tiirk milletine yaptiklari iyilik ve yardimlari icin, tanriya icten
gelen minnet ve slikran duygularini ifade ediyorlar. Hakanlar tahta cikaran,
zaferleri kazandiran, felaketlerden koruyan Tiirk Tanris1 Gok-Tanrr’dir44.

X. yiizy1l baglarinda Oguzlar, Uygurlar hari¢ olmak iizere, diger Tiirk elleri
gibi kendi kavimlerine has olan dini inamslarim devam ettiriyorlardi. Is-
lam aleminde Tiirkler'in “Allah” fikrine sahip olduklar1 ve bunu “Tan-
r1”(=Tengri) adiyla ifade ettikleri biliniyordu4s. Tiirkler’in yaraticiya “Ulug-
Bayat” adim verdikleri, aym adin Islam bilginlerince de Tiirkler’e has Tanr1
adi oldugundan bahsedilmekle birlikte, Oguz din adamlarinin Tanri’nin
sifatlar ile ilgili tarifleri hakkinda kesin bilgi yoktur. Oguzlar’dan biri ibn
Fadlan’a Tanri’min karisi olup olmadigini sormus, miiellif de bu soru iize-
rine bir hayli tovbe ve istigfar etmis ve Oguz da ayni seyi yapmistir4o.

Ebl Dulef47, seyahatnamesinde Oguzlarin bir mabetleri oldugunu soylii-
yor, fakat icinde put bulunmadigin ifade ediyordu.

ibn Fadlan ne bir mabedden, ne de bir din adamu ile goriistiigiinden acikca
bahsetmez. Fakat Oguzlar'in “hakim”leri vardir ve ve bu manevi sahsiyetleri-
ne biiyiik bir saygi gosteriyorlardi. Hatta bu hakimlerin Oguzlar’in kanlar1 ve
davarlar lizerinde hiikiim sahibi bulunduklar: sdyleniyor ki, bu ifadeden ma-
nevi sahsiyetlerin “el” lizerinde ne kadar 6nemli tesir ve niifuzlar1 oldugu iyi-
ce anlagihyor. Iste Oguzlar'da varligindan haberdar oldugumuz Korkut-Ata
(Dede-Korkut) bu hakimlerden biri idi. Tabiplik yapan, gelecege ait kesiflerde

43 Kafesoglu, ayni eser, s. 98.

44 A.Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, TTK Yay.,II. Baski, Ankara 1972, s. 26. ayrica bakz.
Talat Tekin, Orhon Yazitlari, TDK Yay., Ankara 1988.

45 {bn Fadlan, Rihle (ibn Fadlan Seyahatnamesi), cev. Z.Velidi Togan, Leipzig 1939, s. 10.
46 fbn Fadlan, ayni eser, s. 11.

47 Bu seyahatnamenin giivenilir olmadig1 pek ¢ok bilim adami tarafindan ifade edilmekte-
dir.
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bulunan, yapilacak bir tesebbiisiin ugurlu olup olmayacagina hitkmeden, dini
torenlere bagkanlik eden bu manevi sahsiyetlere Oguzlar'in “kam” m, yoksa
bagka bir ad m1 (mesela ata) verdikleri bilinemiyor. “Ata” kelimesi bunlar
hakkinda sayg1 ifade eden bir soz miiydii, yoksa onlar i¢in 6zel bir ad miyds,
bu konu kesin olarak aydinlanmis degildir.

3.2.2. ESKi TURKLERDE ORDU (=SU):

Eski Tiirk ordusu ile diger yerlesik orman kavimlerinin ordular1 arasinda su
ti¢ biiytik fark dikkati ¢eker:

a) Tirk ordusu ticretli degildi. Diger topluluklarda ordu, genellikle paray-
la tutulan ticretli birliklerden meydana gelirken, Tiirkler’de ordu dev-
letin tabii savunma giicii sayilir ve eli silah tutan herkes bu giiciin
mensubu kabul edilirdi.

b) Tiirk ordular daimi idi. Ciinkii, bozkirlinin hayat tarzinin bir geregi
olarak, kadin-erkek, yasli-genc her an herkes savasacak durumda olup,
sporlari, eglenceleri ve avlanmalari bile askeri talim niteliginde idi.

¢) Tiirk ordulan ath askerlerden kurulu idi ve yayalar yok denebilecek
kadar azdi. Yayalar daha ¢ok yardimer birlikler olarak hizmet goriirler-
di. Diger topluluklarin ordularini ise yaya birlikleri meydana getirirdi.

Tiirkler'in askeri yapilanmasina bagl biiyiik bir giic olarak ortaya cikan ve
devrinin tanki kabul edilen at, diger topluluklarda Tiirkler’de oldugu gibi ve-
rimli kullanilamiyordu. Ciinkii, Tiirkler’in ata bagh olarak gelistirdikleri baz
aksesuarlar at1 en verimli sekilde kullanilabilir hale getirmistir. Bunlardan en
onde gelenleri “lizengi, nal, gem” ve “eyer”dir.

“Uzengi”, eyerin iki yaninda bulunan ve ata binenlerin ayaklarna taktiklari,
at ilizerinde dengeli durmalarim saglayan demirden alettir. Bu alet sayesinde
binici, yere basar gibi dengeli bir sekilde atin {izerinde durabilmekte, at iize-
rinde istedigi hareketleri daha rahatca yapabilmektedir. “Nal”, atin ayakkabi-
s1 olarak da kabul edilebilir. Eski Tiirkler’le cagdas olan topluluklar nali bil-
miyorlar, bu yiizden de zaten cok iyi tamimadiklar attan istedikleri gibi yarar-
lanamiyorlardi. Ciinkii, tirnagina nal cakilan atlar, nalsiz atlardan daha fazla
yol gitme sansina sahip oluyorlardi. Atlarin agzina takilan bir demir olan
“gem” ve buna bagh olan dizgin ile ata istedigi gibi komut verebilen binici,
“eyer” sayesinde atinin iizerinde yere basiyormus gibi rahatca durabilmek-
teydi.

3.2.2. ON’LU SiSTEM:

Eski Tiirk ordusunun kurulus sistemi, bugiinkii ordumuzun kurulus siste-
minden pek farkli degildi. Tarihte diizenli ilk Tiirk ordusunu4® kurmus hii-

48 Tarihte diizenli ilk Tiirk Ordusu M.O. 204 yilinda Mo-tun tarafindan kurulmus olup, bu
tarih bugiin de Tiirk Silahli1 Kuvvetleri'nin kurulus terihi olarak kutlanir.
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kiimdar olan Mo-tun49 (M.O. 209-174) on’lu sistemi ilk gelistiren komutand-
IT.

Eski Tiirk ordusunda en biiyiik askeri birlik, on bin kisilik kuvvet idi. Bu kuv-
vete eski Tiirk topluluklarinda “tlimen” adi veriliyordu. Tiimenler bin’lere,
yiiz'lere ve on’lara ayrilmis, baslarina da ayr1 ayr1 kumandanlar tayin edilmig-
ti. Bin kisilik kuvveti “binbas1”, yiiz kisilik kuvveti “ylizbas1” ve on kisilik kuv-
veti de “onbas1” sevk ve idare ediyordu. Bu tegkilattan etkilenen yabanci or-
dular da benzeri sekilde ordularim1 orgiitleme yoluna gitmislerdir. Devrinin
topluluklarinin agir techizath ordularina kiyasla, Tiirk ordusu hareketli ve
hafif, manevra kabiliyeti yliksek atlarla donatilmistu.

On’lu sistem, sosyal ve idarl bakimlardan da iki 6nemli fonksiyonu yerine
getiriyordu.

1. Devlet giiclerinin tamaminin kabile, soy, boy, v.b. ayriliklarina ba-
kilmaksizin, on’lu sisteme gore boliinerek, merkezden tayin edilen kuman-
danlar tarafindan ve bunlarin araciligi ile tek elden sevk ve idareye baglan-
masl.

2. Biitiin idari gorev sahipleri, aym1 zamanda asker olduklarindan, or-
dunun gorev ciddiyeti, her tiirli sivil ve idari tinitelere yansidigindan, devlet
mekanizmasinin askeri disiplin icinde ¢alismasi temin ediliyordu. Bu durum,
Tiirk Devletinin askeri karakterini acikladig1 gibi, Tiirklere neden “ordu-
millet” denildigini de izah eder. Dolayisiyla Tiirk toplulugunda iki temel un-
surun aile ve ordu oldugunu da ortaya koyar.

3.2.3. TURAN TAKTIGI (KURT OYUNU, HiLAL TAKTIiGI):

Biiyiik ¢cogunlukla okgu siivarilerden kurulu olan Tiirk savas birlikleri, at sa-
yesinde saglanan siirat vasitasiyla, agir hareketli ve siki saflar halinde kiitle
muharebesi yapan yabanci ordular karsisinda iistiinliik sagliyorlardi. Kendi
taktiklerini uygulamak icin ordularini daima hiicum esasina gore diizenleyen
ve egiten Tiirkler’in savasinda en belirgin 0zellik, diisman cephesinde saskin-
lik yaratan “baskin” seklindeki hiicumlardir.

Tiirk ordulari, savaslar sirasinda taktiklerini iki asamada gerceklestiriyorlar-
di: Sahte ric’at (geri ¢ekilme, kagma) ve pusu. Yani, kagiyor gibi geri cekile-
rek, diismam cembere almak iizere, pusu kurulan bolgeye kadar cekmek.
(Kurt oyunu.) Bu savas usuliine, Tiirk yurdunun eski adindan dolayr “Turan
Taktigi” denilmistir. Bu taktikle kazanilan ve diinya harp tarihinde yerini alan
savaglar arasinda 1071 Malazgirt, 1396 Nigbolu, 1526 Mohac ve 30 Agustos
1922 Baskumandanlik Meydan Muharebesi’'ni gosterebiliriz.

49 Gecmis yillarda tarih kitaplarinda "Mete" adiyla tanidiginiz bu hiikiimdarin gergek adinin
Mo-tun (Bey soyu) oldugu Cin yilliklarinda yapilan son aragtirmalarla ortaya konmustur. Bu
sebeple derslerimizde ve ders notlarimizda bundan béyle Mo-tun ismini kullanacagiz.
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Savasilacak yerin arazi yapisi bu taktigin uygulanmasinda birinci derecede
etkilidir. ki tarafi uygun yiikseltideki tepelerle sarih bir ovada genellikle sa-
vas kabul edilir. Diismanin karsisinda merkez, sag ve sol kuvvetleri olarak yer
alan Tiirk kuvvetlerinin, merkez ve merkeze yakin kanatlar1 diismanin saldi-
ris1 karsisinda, sanki bozulmus da geri ¢ekiliyormus hissi vererek cekilmeye
baslar. Bu arada, sag ve sol kanatlardaki askeri birlikler yavas yavas iler-
leyerek savas alaninin iki yaninda yer alan tepeciklerin gerisine sarkar ve bu-
ralarda pusular kurar. Geri ¢ekilmekte olan Tiirk birlikleri diisman kuvvetle-
rinin gerektigi kadar {izerlerine geldigi kanaatine vardiginda aniden geri do-
nerler ve siddetli bir savasa tutusurlar. Bu arada savas alaninin iki tarafindaki
tepecikler ardinda pusu kuran askerler de diismam yanlardan ve arkadan
cembere alirlar. Panik halindeki diisman kuvvetleri icin artik yapilacak tek
sey, ya 0lmek ya da teslim olmaktir.

3.3. ESKi TURKLERDE ZAMAN HESABI
3.3.1. ON iKi HAYVANLI TURK TAKVIMi:
Eski Tiirklerin zaman hesab1 da Bozkir Kiiltiirii'niin izlerini tasimaktayda.

Eski Tiirk Takvimi, her biri hayvan adi ile amlan “12 Yillik Devre” esasina da-
yaniyordu. Yillarin adlar: soyle idi:

1. Yil; sicgan (fare), 7. Y1l; yund (at),

2. Yil; ud (sigir, okiiz), 8. Yil; koy (koyun),

3. Y1l; kaplan, 9. Yil; bicin (maymun),
4. Y1l; tabiskan (tavsan), 10. Yil; tagaku (tavuk),
5. Y1l; lu (ejder), 11. Yil; it,

6. Yil; yilan, 12. Y1l; tonguz (domuz).

(Ilhanh takviminde bu yillarin adi Mogolca olarak soyledir: Hulukuna, hogur,
bars, tolay, loo, mogay, murin, nokoy, picin, dakiko, nokay, kokay.)

Bir y1lda on iki ay vardi. Aylar birin¢ (aram ay, ulug ay); iking (ikinci ay, kii-
clik ay); lciing, tortiing; bising ay; alting ay; yeding ay; sekizing ay; tokuzung
ay; onunc ay; birneke ay; cagsabat ay seklinde adlandiriliyordu. Bir giin on iki
kisim sayiliyor ve her kisma “cag” deniliyordu. Yil, 365 giin 5 saat olarak ka-
bul edilmekteydi. Giiniin baslangici gece yarisi idi. Yilbasi Ocak, Subat aylari-
na rastlardi. Ashinda ay yilina dayanan bu “On Iki Hayvanh Tiirk Takvi-

mi”’nin, Gok-Tiirkler tarafindan giines y1lina cevrildigi soylenmektedir.

Burada “12 Hayvanh Tirk Takvimi’nin nasil kullamldigini, Fransiz
Tiirkologu Louis Bazin’in, “12 Hayvanhl Eski Tiirk Takvimi” (Le calendrier
turcs anciens et medievaux, Service de Reproduction des Theses Universite
de Lile III, 1974) lizerine yayilanan eserinde Orhun yazitlarinin dikilis tarih-
leri hakkinda verdigi bilgileri aktararak gostermeye calisahm. Bazin‘in, aym
zamanda profesorliik tezi de olan bu eserinde yer alan tarihleri kisaca asagida
veriyoruz.
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Kiiltigin Anmit1, “kon yilka yiti yigirmike” yani “koyun yilinin on yedisinde”
(=27 Subat 731) dikilmistir. Kiiltigin'in cenaze merasimi ise “tokuzunc ay yeti
otuzka” yani “dokuzuncu ayn yirmi yedisinde” (=1 Kasim 731) yapilmistir.
Bat1 yiiziindeki Cince yazit 1 Agustos 732 tarihinde, Tiirkce yazitlar ise bun-
dan yirmi giin sonra yani 21 Agustos 732’de tamamlanmistir. Buna gore ani-
tin dikilis tarihi de 21 Agustos 732 olarak tahmin edilmektedir.

Bazin’e gore Bilge Kagan Anit, “it y1l onung ay alt1 otuzka” yani “kopek yilinin
onuncu aymnin yirmi altisinda” 6len Bilge Kagan'in amisina dikilmigtir. Bilge
Kagan’in Oliim tarihi ise, yazita gore, 25 Kasim 734 giiniine rastlamaktadir.
Bilge Kagan’in cenaze toreni de, yazita gore “lagzin y1l bising ay yiti otuzka”
yani “domuz yilinin besinci aymin yirmi yedisinde” (=22 Haziran 735) yapil-
mistir. Bilge Kagan Aniti'nin bati yiiziindeki Cince yazitin ise 19 Agustos 735
tarihinde yazildig1 ve Tiirkce yazitlarin 34 giinde tamamlandigindan hareket-
le Bilge Kagan Aniti’'nin da 20 Eyliil 735 tarihinde dikilmis olmas1 sonucu yi-
ne Bazin tarafindan ortaya konuyor.

YIL ADLAR]I RASTGELDIGI MiLADI YILLAR

SICAN 1924 | 1936 | 19048 | 1960 | 1972 | 1984 | 1996 | 2008 | 2020
SIGIR 1925 | 1937 | 1949 | 1961 | 1973 | 1985 | 1997 | 2009 | 2021
PARS 1926 | 1938 | 1950 | 1962 | 1974 | 1986 | 1998 | 2010 | 2022
TAVSAN 1927 | 1939 | 1951 | 1963 | 1975 | 1987 | 1999 | 2011 | 2023
EJDER 1928 | 1940 | 1952 | 1964 | 1976 | 1988 | 2000 | 2012 | 2024
YILAN 1929 | 1941 | 1953 | 1965 | 1977 | 1989 | 2001 | 2013 | 2025
AT 1930 | 1942 | 1954 | 1966 | 1978 | 1990 | 2002 | 2014 | 2026
KOYUN 1931 | 1943 | 1955 | 1967 | 1979 | 1991 | 2003 | 2015 | 2027
MAYMUN 1932 | 1944 | 1956 | 1968 | 1980 | 1992 | 2004 | 2016 | 2028
TAVUK 1933 | 1945 | 1957 | 1969 | 1981 | 1993 | 2005 | 2017 | 2029
KOPEK 1934 | 1946 | 1958 | 1970 | 1982 | 1994 | 2006 | 2018 | 2030
DOMUZ 1935 | 1947 | 1959 | 1971 | 1983 | 1995 | 2007 | 2019 | 2031

Yukaridaki sekilde sematik olarak gosterilmis on iki hayvanh takvim goriil-
mektedir. Bir ornekle aciklamak gerekirse; 1963 dogumlu bir kisi, tavsan y1-
linda diinyaya gelmis demektir. Dogdugu ay ve giin icin ise, mesela alting
ayin (altinci ayin) 15. giinii deyimini kullanacaktir.

Bu takvimin haricinde, tarihte Tirkler’in uzun siire kullandiklar1 takvimler
sirasiyla sunlardir: Hicri, Rumi ve Miladi takvimler.

3.3.2. HICRI TAKVIM:

Bu takvim Hazreti Muhammed'in, Isa'nin dogumundan 622 yil sonra Mek-
ke’den Medine’ye goc etmesini, yani miladi 622 yilim (Hicret) baslangic ola-
rak alir. Ad1 gecen takvim baslangic olarak Hicret’i esas almakla birlikte, Hz.
Muhammed’in 6liimiinden 17 y1l sonra, Hz. Omer’in halifeligi sirasinda olus-
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turuldu. Baslangic tarihi olarak peygamberin dogum giinii (yevm-i veladet-i
nebeviyye) ihtilafli, oliim giinii hiiziinlii oldugundan, Hicret‘in tarihinin bas-
langic alinmasina karar verildi. Hicret Rebitilevvel ayinda olmasina ragmen,
peygamberin hicretinden 75 giin 6ncesi olan Muharrem ayinin biri baslangic
kabul edildi. Ciinkii Araplarin o zamana kadar kullandiklar1 takvimin yilbasi
Muharrem olarak kabul ediliyordu.

On iki ay esasina dayanan bu takvim, ay yilina gore diizenlenmistir. Yani, gii-
nesin degil de ay’in hareketine gore aylar ve yillar belirlenir. Mesela; ayin do-
lunay oldugu hal icinde bulunulan hicri ayin tam ortasi (ayin ondordii tabiri
buradan gelir) iken, ayin tam hilal halinde olmasi da hicri ayin birinci giinii-
diir.

Ayin hareketini kendine esas alan bu takvimle, miladi takvim arasinda on bir
giinliik bir fark vardir. Ciinkii ay yilh 354 giin iken, giines yili 365 giindiir.
Hicri takvimde cift aylar 29’ar, tek aylar ise 30’ar giin olarak kabul edilir.

Hicri aylarin siralanisi soyledir: Muharrem, safer, rebiii’levvel, rebiti’lahir,
cumadeliila, cumadel’ahire, recep, saban, ramazan, sevval, zilkade, zilhicce.
Osmanh Devleti yenicerilere ii¢ ayda bir verdikleri ulufe donemlerini bu ayla-
rin bazan bas harflerini, bazan de son harflerini sembol olarak kullanarak;
Masar ( =), Recec ( z~, ), Resen ( .+, ), Lezez ( 54) seklinde belirlemisler-

dir.
3.3.3. RUMI TAKVIM:

Osmanhlar’in Hicri Takvimle ayni anda kullandiklar1 ve “Mali Takvim” de
denilen takvimdir. Fakat, hicri takvimden farkh olarak “giines yili”ni1 esas
alirken, baslangic olarak da Hicret’i kabul eder. Rumi tarihte baslangi¢ olarak
alinan tarih 622’dir fakat, yilbas1 Hicri takvimde oldugu gibi Muharrem ay1
degil, Mart aymnin biridir. (Bilindigi gibi, yakin zamana kadar Tiirkiye Cum-
huriyeti de mali yilbas1 olarak Mart ayinin 1’ni kabul ediyordu.) Osmanli Dev-
leti, mali durumunun bozulmaya baslamasi tizerine, sadece mali islerde kul-
lanilmak {izere “giines yili”n1 esas alan takvimi kullanmaya basladi (m.1739-
h.1152). Glimriik iglerinde ise m.1790 (h.1205.) tarihinden itibaren Riimi tak-
vim kullanilmaya baslandi. Boylece her y1l 11 giinliik bir zaman kazanmais ol-
du. Mesela, miladi takvime gore bir ay 30 ve 31 giin ¢cekerken, rumi takvime
gore 29 ve 30 giin cekmektedir. Boylece ii¢ ayda bir yenicerilere ultife dagitan
devlet, her ii¢ ayda ii¢ glinliik bir zaman kazanmaktadir. Bu yilda 11 giine
denk gelmektedir. Para harcamalarim1 “Rumi Takvim”e gore yapan devlet,
dini giinler gibi 6zel glinlerin belirlenmesinde gene “Hicri Takvim“i kullan-
maya devam etti.
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3.3.4. MiLADI TAKVIM:

Tirkler, 26 Aralik 1925 tarihinde Miladi takvimin kullanilmasini kabul ettiler
ve 1 Ocak 1926’dan itibaren de kullanmaya bagladilar. Miladi takvim biitiin
diinyanin kullandig1 ve Isa'nin dogdugu yil olan “0” (sifir) tarihini esas alan
takvimdir. Iskit rahibi Geng Dionysios tarafindan yapilan hesaplara gore; Isa,
Roma Imparatorlugu'nun kurulusunun 753. yilinin 25 Aralik giinii diinyaya
gelmigtir. (Bugiin Hristiyanlarin “Noel” olarak kutladiklar1 giin.) sonra dog-
mustur. Roma’nin 754. yilinin 1 Ocak gilinti Miladi takvim‘in baslangici sayil-
mis ve bu y1l Miladi “1” olarak kabul edilmistirse. Halbuki bir iddiaya gore isa
ashinda bu tarihten 4 veya 5 yil 6nce, bir baska iddiaya gore ise 7 y1l sonra
dogmustur.

Miladi Takvim’de bugiin ay adi olarak kullandigimiz kelimelere gelince; bun-
lardan sadece dordiiniin Tiirkce oldugunu goriiyoruz: Ekim, Kasim, Aralik,
Ocak. (Subat; Siiryanice, Mart; Roma kokenli ve tanr1 Mars’a ithafen verilmis
bir isim, Nisan; Siiryanice, Mayis; Roma kokenli ve tanr1 Maia’ya ithafen
verilmis bir isim, Haziran; Siiryanice, Temmuz; Siiryanice, Agustos; Roma
kokenli ve Imparator Augustus’a ithafen verilmis bir isim, Eyliil; Siiryanice.)

Ekim, Kasim, Aralik ve Ocak aylarinin adlar1 Rumi takvimde Tesrin (Ekim,
Kasim) ve Kantin (Aralik, Ocak) olarak gecer. Ekim ay1 Tesrin-i evvel (ar.),
Kasim ay1 Tesrin-i sani (far.); Aralik ay1 Kantin-1 evvel (ar.), Ocak ay1 da
Kanin-1 sani (ar.) olarak anilirdi.

Tiirkiye Cumhuriyeti 26 Aralik 1925’de 648 sayili kanun ile hicri takvimi yii-
riirliikten kaldirarak, rumi takvimi miladi baglangica gore benimsedi. (Yani
Rumi yilbas1 da 1 Mart yerine, 1 Ocak olarak degistirildi.) 1 Ocak 1926’dan
itibaren de Miladi takvim Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan kullanilmaya bas-
land1. 1935 yilinda hafta tatili Pazar’a alindi. 1945 yilinda da bugiin kullandi-
gimiz Ekim, Kasim, Aralik, Ocak aylarinin adlar1 bir kanunla kabul edildi.
Rumi yildan kalan bir uygulama da mali yihn Mart ayindan baslamasiyda.
1983’den itibaren mali yilbasi ile takvim yilbasis1 birlestirildi. Dini giinlerin
belirlenmesinde ise hala Hicri takvim esas alinmaktadir.

Rumi, Miladi ve Hicri yillar birbirine su formiiller uygulanarak cevrilir:

Rumi y1lin, Miladi yila ¢evrilmesi: Rumi yil1, miladiye cevirmek icin 584 ekle-
nir. Miladi y1li, Rumiye ¢evirmek icin de 584 ¢ikarilir.

1993-584=1409 (Rumi y11)
1409+584=1993 (Miladi y1l)

50 M.O. 1 yilindan, M.S. 1 yilina gecmek gibi bir hataya da diismemek gerektigini burada
hatirlatmadan gecemeyecegiz. Aksi halde 12 aylik yani bir yillik bir kayba ugramis oluruz.

44



Tiirk Kiiltiir ve Medeniyet Tarthi Ogr. Gor. Ali YAYLA

Miladi yilin, Hieri yila gevrilmesi: Miladi ylldan 622 ¢ikarilir. Kalan say1 33’e
boliiniir. Boliim kalan sayiya eklenir.

1993-622=1372
1372:33=41.5~42
1372+42=1414 (Hicri y1l)

Hicri yilin, Miladi yila cevrilmesi: Hicri y1l 33’e boliintir. Boliim Hieri yildan
cikarihir. Sonuca 622 eklenir.

1414:33=42.8~43
1414-43=1371
1371+622=1993 (Miladi y1l)

3.4. ESKi TAKVIMLER ve
BASLANGICI KABUL EDILEN OLAYLAR

Kabul etmeliyiz ki, yeryiiziinde tarih boyunca kullanilmis pek ¢ok takvim var-
dir. Bunlara da kisaca bir goz atarsak belli baghlarindan sunlar1 gormekteyiz:

a) Olimpiyatlars'in Baslangici: M.O. 776 bu takvimin baslangici olarak go-
riillmektedir.

b) Nabukadnezarin Tahta Cikisi: M.S. II. yiizyilda yasayan Yunanl bilgin
Ptolemaios, kronoloji arastirmalarinda izine rastlayabildigi en eski hii-
kiimdar olarak Babil krali Nabukadnezari buldugu icin, takvimini bu
noktadan baslatmigtirs2.

¢) Philippos Archidaios Takvimi: Biiyiik iskender’in halefi olan Philippos
Archidaios’un iktidara geldigi M.O. 323 yilin1 baslangic olarak alir.

d) Arsahidler Takvimi: M.O. 250’de Arsakes tarafindan kurulan Parth ha-
nedaninin iktidara gelis tarihini baslangic alir.

e) Sasaniler Takvimi: M.S. 224°de Iran’da, Sasani hanedaninin iktidara ge-
lisini baslangic olarak alir.

f) Yezdegerd Takvimi: M.S. 632°de son Sasani Imparatoru, IIL
Yezdegerd’in tahta cikisini baslangig olarak alir.

5t Eski Yunan’da en biiyiik tanr1 olan Zeus i¢in Olimpia Dagi’nda yapilan senliklerdir. Bu
senlikler Eski Yunan’da halk arasinda kiiltiirel yakinlagmay: ve biitiinlesmeyi saglayan en
onemli sosyal faaliyetlerdir ve bugiin de hala ayn1 amaclarla dort yilda bir olmak iizere
diizenlenmektdir. M.0. 776 Olimpiyatlar'n diizenlendigi ve yarismalar1 kazananlarin
adlarinin resmi sicillere kaydedildigi yildir.

52 Bilindigi gibi Nabukadnezar Misir-Babil Savas: sirasinda Babil topraklarinda yasadigi
halde, Misir tarafim tutarak, Babil Krallig1 aleyhinde faaliyetler gésteren Ibraniler (Yahu-
diler)’i siirgiine gondermistir (M.0. 587). Bu siirgiin Yahudiler’in tarihindeki birinci siir-
giindiir. Siirgiin, M.O. 530°da Med Krali Kurus’un Babil’i yikarak Yahudiler’i tekrar Filis-
tin’e getirmesi ile sona erer. Yahudiler’in tarihindeki ikinci siirgiin ise Roma Imparatorlu-
gu tarafindan gercgeklestirilmistir. M.S. 63 yilinda Pompeus zamaninda baslayan
Hristiyan-Yahudi ¢atismasi, M.S. 70 yilinda Titus zamaninda kanh bir sekilde bastirildi.
Yahudiler, 6nce Akdeniz havzasina, sonra da biitiin diinyaya yayildilar. (Bu siirgiinlerin
ad1 Musevi literatiiriinde “Diasphora” kelimesiyle ifade edilir.)
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g) Roma Takvimi: Bugiin kullandigimiz takvimin ilk halidir. Baslangicta
Roma yili (Romulus y1l1), 304 giin ve 10 aydan meydana geliyordu. 31
giin ceken 4, 30 giin ceken 6 ay’dan olusuyordu. M.O. 753’de Roma Im-
paratorlugunun kurulusunu baslangic olarak ahr. Ik ay1 Mart'tir. Kon-
siillerin gorev siiresi de bu ayda baslardi. 1.0. 153’de Konsiillerin gorev
doneminin baslangic1 Ocak ayma alininca, takvimin baglangici da buna
paralel olarak degistirildi.

h) Jiilyen Takvimi: M.O. 45°de Julius Sezar tarafindan gerceklestirilen tak-
vim reformu ile Roma Takvimi’'nin aldig1 yenilenmis sekildir. Julius Se-
zar tarafindan, Iskenderiyeli Sosigenes’in tavsiyesine uyarak, Roma yil
708’de (M.O. 45) gerceklestirilen reformla Jiilyen Takvimi olarak kabul
edildi. Bu yeni takvim bir y1lin 365,25 giin oldugu faraziyesine dayanan
bir takvimdi. Kolaylik olsun diye de bir y1l 365 giin olarak benimsendi.

i) Budha Takvimi: M.O. 554 yili Pisak aymin (yilin altinci ay1) dolunay gii-
nii; Seylan (Sri Lanka) inancina gére Budha’nin 6ldiigii giinii baslangic
alan takvimdir.

j) Musevi Takvimi: Baslangict M.O. 3761’dir. (M.O. IV. yy.)’de yasamis
olan Haham Hellel’e gore diinyanin yaratildig: y1l olarak kabul edilen bu
tarih, bu takvimin baslangici olarak ahnmastir.

k) Gregoryen Takvimi: Papa XIII. Gregorius 1582 yilinda, Jiillyen Takvi-
mi'nde reform yapilmasimi emretti. Temel amag, takvimle mevsimler
arasindaki uyumu saglamakt.

325 yilinda iznik Konsili'ndenss beri, ilkbahar 21 Mart olarak belirlenmesine
ragmen, 1582 yilina gelindiginde 21 Mart tarihini on giin gecmisti. XIII.
Gregorius 1582 takviminde bu on giiniin kaldirilmasini1 emretti (4 Ekim 1582
Persembe). Bu giinii izleyen 5 Ekim 1582 tarihi, 15 Ekim Cuma olarak degisti-
rildi. 1582 y1l1 10 giin kisalinca ertesi yil yeniden 21 Mart ilkbahar’a denk geldi.
Bu ¢akigsmanin ileriki tarihlerde de saglanmasi i¢in XIII. Gregorius yillarin 4
yilda bir kere “artik” olarak kalmasina, ancak asir yillarinin hepsinin “artik”
sayllmayarak sadece sayilar1 400’e boliinebilir olanlarinin (1600, 2000, 2400
gibi) “artik”olarak kabul edilmesine karar verildi. Bu tedbir sayesinde 400 y1lda
bir {i¢ giiniin ortadan kaldirilmasi1 miimkiin oldu.

3.5. ESKi TURKLERDE MUZIK:

Eski Tiirk topluluk hayatinda miizigin 6nemli bir yeri vardi. Bizans elgisi
Priskos, Attila'nin sefer doniislerinde baskente girerken, saflar halinde dizilmis
giizel giyimli Hunlu kizlarin soyledikleri sarkilar ile karsilandigimi yazmaktadir.
Ayrica, Attila Burgond Krali’'na da bir Hun orkestrasi1 gondermistis4.

53 Hristiyan Dini’nin kutsal kitab olan Incil’in, 400 civarinda olan sayisinin tek Incil ola-
rak diizenlenebilmesi i¢in toplanmig, ancak basarili olunamamigtir. Matta, Marcos, Luka
ve Yuhanna isimleriyle 400 kitap ancak dort kitaba indirilebildi.

54 Kafesoglu, Tirk Bozkir Kiiltiird, s. 129.
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Cin kaynaklar1 28 cesit Hun halk tiirkiisiinden bahsetmektedir. Cinliler Asya
Hun calgilarindan olup, miladdan onceki yiizyillarda Cin’de de yayilan bazilari-
n1 K'ung-Hou, Bi-Li, P’i-Pa, Ku-Sie vb. adlarla zikretmektedirlerss. Bunlar miz-
rapl (telli), nefesli ve vurmali (darbe) sazlar idi. Ayrica Tiirkler’de askeri mizika
(=tug, bando, mehter’in ilk sekilleri) yaygindi. Gok-Tiirk, Uygur bandolarinda
davul (kovriig veya kopriige) basta gelen musiki aletiydi. Cesitli nefesli ¢algilar
da bu bandoda bulunmaktaydisé.

Hunlarda, “tug, bayrak ve davul” bir biitiin olarak komutanlik sembol ve ala-
metlerini olusturuyorlardi. Biz bunun vesikalarina M.O. 119’daki Hun-Cin Sa-
vaglar’'nda rastliyoruzs7. Hunlar'in “sol” ve “biiylik kumandan” tinvanini tasi-
yan komutani, Cinliler’e yenik ve esir diisiince, Hun komutaninin bayrak ve
davulunu ele gecirdikleri i¢in Cinliler sevinirler. Bundan, bayrak ve davulun da
onemli bir sembol oldugu sonucunu cikartyoruzss. Ote yandan, Hunlar’da davul
ve bayragin, bir memuriyet, komutanlik ve yetki sembolii oldugunu da
farkediyoruz. Bayrak ile davul hakan otaginin 6niinde duruyordu.

M.O. 121’de yapilan Hun-Cin savasi'nda da en zorlu carpismalar Hunlar'in sag,
yani batidakis¢ beylerbeyinin otag 6niindeki killi tug ve bayrak ile davul 6niin-
de yapilmigtio.

Hunlar’daki bayrak ve davula, Gok-Tiirkler’de bir de “boru” katilmistir. Gok-
tiirk Kagani'nin otag1 6niinde biiyiik bir “kaganlik mehteri” de vardi. Cin tarih-
lerine gore bunlardan biri de “kurt baslhi” sancakti. Cinlilere gore Tiirkler, atala-
rinin “kurttan tiireme” oldugunu gostermek icin bu sancagi kullaniyorlardi.
Daha sonraki yillarda bu kutlu sancagin yaninda kaganlik davulu ve diger sem-
boller de bulunmaktadir.

55 W. Eberhard, “Cin’in Simal Komsulari, s. 70; bkz, ayn1 yazar, Cin Kaynaklarina Gore
Orta ve Garbi Asya Halklar1”, Tiirkiyat Mecmuasi, VII-VIII, Istanbul 1942, s. 174 vd.

56 Kafesoglu, gos. yer.

57 M..O. 119°da Cin ordusu, iinlii Cin generali Ho Ch’ii-ping, “Hunlarin sol biiyiik generali-
ne hiicum etti, bir ¢ok esirler ile birlikte bayrak ile davulunu da ele ge¢irdi.” Bundan once,
“sag beylerbetinin otaginin 6niine dikili, killi Hun bayraginin altinda, Hun ve Cin askerle-
ri gogiis gogiise doviismiislerdi.” Burada adi gecen killi Hun bayragi bir tug idi. Ancak,
yaninda davul olup olmadigini bilemiyoruz. Bildigimiz bir bagka Cin generali Li Ling,
Hun taktigini kullanarak, Hunlar’a kars ilerlerken, “can ile hareket” ve “davul ile durma”
emri veriyordu. Ancak bir gercek vardi ki, “tug” ve “davul” Hunlar'in beylerbeyi ile biiytik
generallerinin bir semboliiydii. (Bahaeddin Ogel, Tiirk Kiiltiir Tarihine Giris, VIIL, s. 41.)

58 Ogel, ayn1 eser, s. 102.

59 Eski Tiirk Kaganlari, sirt1 kuzeye,onii giineye doniik olarak otururlardi. Bu sebeple
sag’in bati, sol'un da dogu olmasi icabeder.

60 Ogel, ayni eser, s. 210.
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Gok-Tiirkler’de yetki belgesi olarak, atamalarda verilen “beylik mehterleri” de
vardi. Yani, bayrak ve davul; tayin, yetki ve bagimsizlik belgesi olarak goriil-
mektediro:.

Selcuklular’da saray, saltanat cadiri, (cetr=j~), taht (6rgin=_s,,), kaftan

(tiraz=» %) gibi hiikiimdarlik alametlerinin yaninda “nevbet” (-., ) de bir ha-

kimiyet alameti olarak goriiliir. “Nevbet”; hiikiimdarhk saraymin kapisinda
veya saltanat cadirinin oniinde, o zamanki devlet bandosunun konser vermesi
demektir. “Nevbet” sultan icin namaz vakitlerinde bes defa calindig1 halde,
bagh hiikiimdarlar ii¢c defadan fazla caldiramazlardi. Ilk defa Tugrul Bey zama-
ninda bes defa nevbet calinmistir. Ciinkii Biiveyhogullar1 hiikiimdar1 Eba
Kalicar, li¢ yerine bes nevbet vurdurmasina miisaade etmesini halifeden iste-
mis, fakat red cevab1 almistir. O yine de kendiliginden bes nevbet vurdurmaya
baslamisti®2. Bu adetin, Meliksah zamaninda da ve Anadolu Selguklular’’nin
parcalanmasina kadar giinde bes vakit nevbet vurulmasi seklinde siirdiigii bi-
linmektedir®s.

Tiirk miizik aletleri arasinda bulunan ve Cinliler'in “Hyu-pu” (veya K'ung-hou,
K'ong-heou) adi ile zikrettikleri “kopuz”, Bozkir Tiirk folklorunda ¢ok onemli
yeri olan bir c¢algidir. Destanlar, kahramanhik menkibeleri, ask tiirkiileri, aci
tath hatiralar, saz sairleri tarafindan “kopuz” ¢alinarak soylenirdi. Asya Hunla-
r’'ndan beri biitiin Tiirkler arasinda en ¢ok taninmis olan bu basit fakat tath
sesli saz “kopuz”, “kobuz” adi ile Uygur metinlerinde ve Divanii Lugat-it
Tiirk’de de gecmektedir®4. Tiirklerin bulundugu her yerde mevcut olan kopuz,
atalarimizla birlikte Suriye, Misir, Balkanlar, Macaristan, Cekoslovakya, Polon-
ya, Rusya, Ukrayna ve Almanya’ya da girmis ve oralarda “koboz, kubos, kobzo,
kopus” vb. gibi adlarla cok sevilen sazlardan biri olmustur¢s. Bozkir Tiirk Tari-
hi boyunca arkeolojik vesika olarak bize intikal eden miizik aleti, bilindigi gibi
Macaristan ve komsusu iilkelerde ele gecen tic adet “Avar tipi cifte kaval”diroe.

Tiirkler'in meshur siirek avlarinin sonunda yaptiklar1 bir de dini torenleri var-
d1. Bu dini torenlerde Tiirkler “gok”e (GOok-Tengri) at kurbanlar1 sunuyorlar ve
sarkilar soyliiyorlardi. Cin kaynaklari, bu sarkilarin “kurt ulumalarin1” andirdi-
gin1 yazar. Tabii bunda, Cinlilere gore, ileride de anlatacagimiz gibi Tiirkler’in
atasiin kurt oldugu diisiincesinin hakim olmasi miimkiindiir. Bu sarkilarin

61 Ogel, ayni eser, s. 42.
62 Mehmet Altay Koymen, Tugrul Bey ve Zamani, M.E.B. Yay., istanbul 1976, s. 77-78.

63 Kafesoglu, Sultan Meliksah Devrinde Biiyiik Selcuklu Imparatorlugu, Istanbul 1953, s.
143.

64 DLT, 1, s. 19, 365; ayrica bkz:Ahmet Caferoglu, Eski Uygur Sézliigii, istanbul 1968.
65 Caferoglu, “Cihan Edebiyatinda Tiirk Kopuzu”, Ulkii, say1: 45, s. 209-215.
66 A, Kolautz-H. Miyakawa, Geschichte und Kultur eines Volkervanderunszeitlichen No-

madenvolkes; Die Jou-Jan der Mongolei und die Awaren in Mitteleuropa, I-I1, Klagen-
furt, 19770.; Kafesoglu, gos yer, naklen.
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daha ziyade, “uzun hava” veya “maya” tipinde sarkilar olmasi tahmin edilebilir.
Cinlilerin bugiinkii sarkilariyla bile kiyaslandiginda, eski Tiirklerin okudugu bu
sarkilarin onlarda biraktig: tesiri tahmin etmek zor olmasa gerektiro”.

67 Ogel, Tiirk Mitolojisi, TTK. Yay., Ankara 1989, s. 17.
49



Tiirk Kiiltiir ve Medeniyet Tarthi Ogr. Gor. Ali YAYLA

BOLUM 4
ESKIi TURK YAZITLARI

Eski Tiirk Yazitlar denildiginde ilk akla gelenler, Orhun Kitabeleri olarak da
bilinen Yenisey Yazitlar1 olmakla beraber, tarihte Tiirkler’e ait oldugu kesinlik
kazanan pek c¢ok yazit vardir. Biz bunlardan oncelikle, Tiirk Milleti'ne hesap
veren ve hesap soran ifadelerin yer aldig: Kiil Tegin, Bilge Kagan ve Tonyukuk
Kitabeleri'nden bahsedecegiz. Ama, tarihte bilinen belli bagh Tiirk Yazitlar’nmin
bazilarinin adim1 da burada belirtmeden gecemeyecegiz.

4.1. IHE HUSOTU YAZITI:

Orta Mogolistan’da The Hiisétii denilen yerde Kolwicz tarafindan bulunan bu
yazit, Samoilovitch tarafindan Fransizca’ya cevrilmistir.

Bu yazit, Kiili Cur adh bir Tiirk Beyi’inin adina dikilmistir. Ayn1 ad Kiil Cur ve
Kiiliig Cur biciminde de kaydedilmektedir. Bu yazitin sahibi oldugu iddia edilen
kisinin ise, 716 yilinda Tarduslarin basinda bulunan Kiil Cur oldugu kabul
edilmektedir.

Yazitin bati tarafinda 12, dogu tarafinda 13, kuzey tarafinda da 4 satir1 vardir.
4.2. SUCI YAZITI:

Kuzey Mogolistan’da, Ar-Ashatu Dag1, Dolon Huduk civarinda bulunan bu yazit
11 satirdan ibarettir. Yazitin lizerinde asagidan yukar1 dogru olmak tizere dokuz
satir vardir. On ve onbirinci satirlar ise en asagida ve diiz olmayan bir satih
iizerinde yere yakin olarak bulunmaktadir. Yazitin basinda ise bir damga bu-
lunmaktadir.

Bu yazit, 1900 yilinda G.J. Ramstedt tarafindan bulunmustur. Sakari Palsi ile
yazit1 tekrar inceleyen Ramstedt bu yazit1 1909’da yayilamistir.

4.3. SINE-USU YAZITI:

Kuzey Mogolistan’da Mogoitu Irmagi, Sine-Usu G6lii ve Orgotu Dagi havalisin-
de Finliler'in bir sefer heyeti tarafindan bulunmustur. Bu heyette bulunan
Ramstedt ve Sakari Palsi, yerlilerin agzindan kagirdiklar bir s6z iizerine bura-
larda bir yazitin var oldugunu anlayarak aramaya baslamislar ve yukarida be-
lirttigimiz yerde yazit1 bulmuslardir. Yazit, Ramstedt tarafindan 1818’de yayin-
lanmistir. Yazitin VIII. asra ait oldugu tahmin edilmektedir. Yazitta ad1 gecen
kisiye ithafen, Moyen-Cor Yazit1 da denilir.
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Bunlarin disinda Kemgik-Cirgak, Eleges, Ak-yiis, Tuba, Taseba, Oya, Kara-Yiis,
Ulu-Kem Karasu, Kulansay Yazity, .... gibi pek cok Tiirk Yazit1 vardir.

4.4. ORHUN YAZITLARI (=KITABELERI):

“Tiirk Milleti icin gece uyumadim,
giindiiz oturmadim;
Olesiye, bitesiye calistim.
Ac milleti tok, az milleti ¢ok,
yoksul milleti bay kildim....”

Bilge Kagan

Orhun Yazitlar’'na gegmeden once bu yazitlar bizlere birakan ve tarihte Tiirk
adin1 bir “millet” ad1 olarak ilk defa kullanan®® Gok-Tiirkler’in tarihinde kisa bir
gezinti yapmakta yarar vardir.

Goktiirkler tarihte “Tiirk” adiyla kurulan ilk devlettir. Orta Asya’nin biiyiik bir
kisminda egemenlik siirmiiglerdir. Avarlarin egemenliginde yasayan Goktiirk-
ler, Bumin Han idaresinde 552’de Avar egemenligine son verip devletlerini
kurmuslardir. Merkezleri Otiiken’dir. Avarlar ise Orta Avrupa’ya goc ederek
yeniden devletlerini kurdular.

Bumin Han, devleti kurdugu y1l 553°de 6ldii. Bumin Han'in kardesi Istemi Han
fetihlere devam ederken, Bumin Han’in oglu Mukan Kagan basa gecti (553-
572). Mukan Kagan devrinde Goktiirk Imparatorlugu en parlak devirlerini ya-
samis, devletin sinirlar1 Japon Denizi’nden Hazar Denizi'ne, Hindistan’dan Si-
birya’ya kadar genislemistir.

Mukan Kagan’in sonra Tapo basa gecti. Tapo’nun oliimiiyle Goktiirk birligi bo-
zuldu. Bati ve Dogu Goktiirk devletleri ortaya cikti. Dogu Goktiirk Devleti
Bumin Han'in, Bat1 Goktiirk Devleti Istemi Han'in ogullar1 ve torunlari tarafin-
dan yonetildi.

Bir zaman sonra Dogu Goktiirkler Cin egemenligine girdi (630). Cin saldirilari-
na dayanamayan Bat1 Goktiirk Devleti de dagildi ama, Bat1 Goktiirk Devleti'nin
boylar1 Cin egemenligine girmediler (659).

Goktiirkler’in Cin egemenliginde yasadiklar1 630-680 yillar1 arasindaki done-
me “Esaret Donemi” denilmektedir. Goktiirkler, Kutluk (=Ilteris) Kagan® yo-

68 “Tiirk” adi tarihte iki kez devlet ad1 olarak kullanmilmistir: Birincisi Goktiirkler, ikincisi
Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan.

69 Kutluk Kagan, Tkinci Goktiirk Devleti'ni kurduktan sonra, eski Tiirkler’de mevcut olan

ve “Onemli bir is yaptiktan sonra ad alma” gelenigine uygun olarak, “II'i derleyip toplayan”
anlamina gelen “Ilteris”adin1 ald.
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netiminde bagimsizliklarin1 kazanarak yeniden devletlerini kurmuslardir. Bu
devlete tarihte “Ikinci Goktiirk Devleti” (veya kurucusunun adindan dolay:
“Kutluk Devleti”) denilmektedir. Devletini kuran Ilteris Kagan Kirgizlarlla Uy-
gurlar’i da egemenligi altina almistir.

Ilteris Kaganin 692 yilinda 6liimii iizerine, yerine kardesi Kapagan Kagan gec-
ti. Bu donemde devletin smirlar1 “Birinci Goktiirk Devleti” sinirlarina ulasti.
Kapagan Kagan’mn 6liimii iizerine yerine Inal gectiyse de, Ilteris Kaganin ogul-
lar1 Bilge ve Kiil Tigin 716 yilinda ihtilal yaparak yonetimi ele gecirdiler. Bilge
Kagan devlet bagskanligim, Kiil Tigin de ordularin komutanlhgimo iistlendi. Ba-
balar Ilteris Kagan tarafindan 679 yihinda “ayguc1” (=basbakan) olarak atanmis
ve bu gorevini amcalar1 Kapagan Kagan zamaninda da siirdiiren Tonyukuk?”
(Boyla Baga Tarkan)'u vezirlige getirdiler. Bu arada Cin’in kigkirtmasiyla, Kir-
g1z, Basmil ve Uygur Tiirkleri'nin ¢ikardigi ayaklanmay1 bastirdilar. Cin’i yillik
vergiye bagladilar.

Bilge ve Kiil Tigin’in 6liimiinden sonra devlet yonetimi bozuldu. Tkinci Goktiirk
Devleti de 745’de dagildi ve Uygur Devleti kuruldu. Iste Orhun Kitabeleri kisa-
ca tarihi hakkinda bilgi verdigimiz Gok-Tiirkler’in bize biraktig1 saheserlerdir.

Orhun Yazitlar’nin bulunusu, sadece Tiirk dlemi icin degil, insanligin da en
biiyiik kesiflerinden biridir. Orhun Yazitlari, Goktiirk Devletinin biiyilik hii-
kiimdar Bilge Kagan devrinden kalma dikilitaglardir. Fakat bu dikilitaglar, hem
maddi hem manevi bakimdan Tiirk tarihinin en degerli abidelerindendir. Bu
anitlardaki yazilar “Tiirk” kelimesinin, Tiirk milletinin adinin gectigi ilk Tiirkge
metindir. Bu haliyle Tiirk milliyetciliginin ilk yazil belgesidir. Tiirk edebiyati-
nin ilk saheseri, Tiirk hitabet sanatinin erisilmemis 6rnegidir. Tiirk yaz1 dilinin
de ilk fakat c¢ok islek bir ornegidir.

Orhun Yazitlari, biiyiik Tiirk tarihinin bir donemini en gercek, en yaln ve en
uyarici sekilde anlatan belgelerdir. Fakat abideler yalniz Goktiirkler’in bir do-
nemini anlatmakla kalmiyor, genel olarak Tiirk milletinin karakterini, toresini,
yiiksek kiiltiir ve medeniyetini, askeri dehasini, yurtseverligini de yansitiyor. Bu
abideler, Tiirk Kaganlar’'nin Tiirk milletine hesap vermesi, dogru yolu goster-
mesidir. “Tiirk devletinin, Tiirk milletinin ad1 san1 yok olmasin” diye yapilanlar:
ve kendisinden sonra yapilmasi gerekenleri anlatmasidir.

Orhun Yazitlary, bugiinkii Mogolistan’da, Baykal Goli'niin giineyinde, Orhun
nehri vadisinde, Koso-Saydam golii yakinlarindadir. Abidelerin bulundugu

70 {lteris’in ogullar1 olan Bilge ve Kiil Tigin babalar1 é1diigii sirada kiiciik olduklar: icin
onlarin yerine amcalar1 Kapagan gecti. Dolayisiyla, Bilge ve Kiil Tigin kardegler amcalar
oldugiinde, devletin yonetimini tistlenebilecek olgunluga gelmislerdi. Tiirk tarihinde
kardesler idaresini Birinci Goktiirk Devleti'nde Bumin ve Istemi Kagan baslatmistir. Tiirk
tarihinde bunun diger 6rnekleri Ikinci Goktiirk Devleti’'nde Bilge ve Kiil Tigin kardesler,
Biiyiik Sel¢uklu Devleti'nde Tugrul ve Cagr1 kardesler olarak goriilmektedir.

7t Tonyukuk, araliksiz olarak 46 yil bu gorevini siirdliirmiistiir.
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yerde sadece dikilitaslar degil, ylizlerce heykel, balbal, sehir harabeleri, tas yol-
lar, su kanallari, kog ve kaplumbaga heykelleri, sunak taglar1 bulunmustur. Bu-
lunan heykeller arasinda, Bilge Kagan’in esinin ve kardesinin heykelleri de bu-
lunmustur.

4.4.1. ORHUN KIiTABELERININ BULUNMASI iCiN YAPILAN
CALISMALAR ve ORHUN KITABELERININ OKUNMASI

Orhun Yazitlar’'ndan ilk olarak tarih¢i Ciiveyni “Tarih-i Cihangtisa” isimli ese-
rinde soz eder. Eski Cin yilliklarinda da Tiirkler’in boyle abideler diktikleri yazi-
liydi. Fakat 18. ve 19. ylizyillara kadar ilim diinyas1 bu abidelerin nerede ve ne
durumda olduklarini 6grenemedi.

Rusya ile Isvec arasinda 8 Temmuz 1709 tarihinde yapilan ve Ruslarin zaferiyle
sonuclanan Poltava Savasi’2'nda, Isvecli subaylardan Strahlenberg, Ruslara esir
diiserek Sibirya’ya siiriildii. 13 yillik siirgiin hayatinda kuzey Rusya’yr bastan
basa dolasan Strahlenberg, Yenisey’de Tiirkler‘e ait oldugu heniiz belli olama-
yan baz kitabeler buldu. Strahlenberg’in iilkesine dondiikten sonra anlattiklari,
bu dikilitaslara ilgiyi arttirda.

1889 yilinda Rus tarih¢i Yadrintsev, Orhun Abideleri'ni buldu, ancak yazilari
okuyamadi. 1890 yilinda Heickel baskanliginda bir Fin ilim heyeti, 1891’de de
bir Rus ilim heyeti abidelerin bulundugu yere gittiler. Resimler ¢ekerek bunlar
ilim diinyasina tanittilar. Fakat yazilar hala ¢oziilememisti.

Danimarkal1 biiyiik ilim adami Tiirkolog Willhelm Thomsen, 1893 yilinda bu
yazilar1 ¢cozmeye muvaffak oldu. Thomsen, yazilarda cok gecen “Tengri”, “Tiirk”
ve “Kiil Tigin” kelimelerini ¢ozdiikten sonra, yazitlarin tamamim1 okumay1 da
basard.

4.4.2. ORHUN ALFABESI

Tarihte ilk defa Orhun Yazitlari’'nda rastladigimiz Goktiirk Alfabesi, Orhun Al-
fabesi olarak da bilinir. Dolayisiyla Orhun Alfabesi deyimi de Goktiirk Alfabesi
deyimi de ayn1 seyi ifade eder.

Goktiirk yazisi, Tiirk yaz dilinin ilk asirlarinda ve ozellikle 5. ve 9. yiizyillar
arasinda yaygin olarak kullanmilmistir. Orhun alfabesi 38 harflidir. Bunun 4’
sesli, 34’0 sessiz harftir. Yazida harfler birbirine birlestirilmez. Kelimeler de
birbirinden iist liste konmus iki nokta ile ayrilir. Yaz1 sagdan sola, istenirse yu-
karidan asagiya yazilir. Orhun Abideleri'nde satirlar yukaridan asagiya yazilmig
ve sagdan sola dogru istif edilmistir.

72 Bu savasin sonucunda maglup Isvec Krali Demirbas Sarl, Osmanl Devletinden yardim
istemis, Baltact Mehmet Pasa’nin komutasindaki Tiirk Ordusu Prut’ta Rus ordusunu kusatti-
&1 halde savagmayarak, anlasma imzalamay: tercih etmisti.
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4.4.3. KUL TiGIN ABIDESI

Bilge Kagan’in Kagan olmasinda kardesi Kiil Tigin’in biiyiik katkilar1 olmustur.
Bilge Kagan, kardesinin bir savag esnasinda oliimiine ¢ok {iziilmiis ve onun i¢in
bir tiirbe yaptirarak, abide diktirtmistir (732). Bu abidedeki yazilar, Bilge
Kagan’in sozleridir. Bilge Kagan burada kardesi ile yaptiklar savaglari, devleti
nasil giiclendirdiklerini, kardesinin kazandig: savaslar1 anlatiyor.

Kiil Tigin Abidesi, kaplumbaga seklinde oyulmus bir kaideye oturtulmustur.
Bulundugunda bu kaidenin yaninda devrilmis vaziyetteydi. Sonradan yerine
dikilen abidenin riizgara doniik bazi satirlar silinmistir.

Abidenin yiiksekligi, 3,75 metredir. Kirectasindan ve dort koseli olarak yapil-
mistir. Yukarisi agagi kisma gore daha dardir. Dogu ve bati cephelerinin genis-
ligi asagida 132, yukarida 122 santimetredir. Giiney ve kuzey cepheleri ise asa-
g1da 46, yukarida 44 santimetredir. Ust kisim kemer seklinde bitmekte ve yu-
karida bes kenarli olmaktadir. Dogu cephesinin iizerinde kaganin isareti bu-
lunmaktadir.

Kiil Tigin Abidesi’'ndeki satirlarin uzunlugu 235 santimetredir. Cetvelden cik-
mis gibi diizgiin ve giizel harflerle yazilmistir.

Bu abidenin cevresinde Kiil Tigin tiirbesinin enkazi, heykel parcalar, iki tara-
finda heykeller ve balbal denilen isaretli, kabartmali taslar dizili olan 4,5 kilo-
metre uzunlugunda bir yol bulunmustur. Heykel parcalar1 arasinda Kiil Tigin’in
basi ile karisinin govdesi ve yiiziiniin bir kismi da bulunmustur. Bu heykeller
cok tahrip olmus, yiizlerini ve boylarini tam olarak gosteren ornekler buluna-
mamigtir.

4.4.4. BILGE KAGAN ABIDESI

Kiil Tigin Abidesi’nin bir kilometre uzaginda ve yerlesme sekli bakimindan ay-
nidir. Yalniz bir kag¢ santimetre daha uzundur.

Bilge Kagan 734 yilinda 6lmiis, bu anit 735 yilinda oglu tarafindan diktirilmis-
tir. Anittaki yazilar da Bilge Kagan’in agzindan yazilmistir. Burada yine devletin
nasil biiyiidiigli anlatilmakta, ayrica Kiil Tigin’in olimiinden sonraki olaylar da
ilave edilmektedir. Kiil Tigin Abidesi’nde oldugu gibi bu abidede de yegeni
Yulug Tigin’in kitabe kayitlar1 da yer alir. Bu sebeple Yulug Tigin icin Tiirklerin
bilinen ilk yazar1 da denilir.

4.4.5. TONYUKUK ABIiDESI

Kiil Tigin ve Bilge Kagan Abideleri’nin biraz daha dogusunda bulunmaktadir.
Devrilmemis, dikili, dort cepheli iki tas halindedir. Birinci ve daha biiyiik olan
tasta 35 satir vardir. Ikinci tasta 277 satir bulunup, yazilar daha itinasiz ve asin-
ma coktur. Bu abidenin yazilar1 Bilge Kagan ve Kiil Tigin Abideleri’ninki kadar
diizglin degildir. Bu abidede de yazilar yukaridan asagiya dogru yazilmistir.
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Fakat, diger ikisinin aksine, satirlar soldan saga dogru istif edilmistir. Stisleme-
si de diger kitabelerdeki kadar sanatkarane degildir. Tonyukuk Abidesi'nin ya-
ninda da biiyiik bir tiirbe kalintisi, heykeller, balballar ve taslar vardir.

Tonyukuk Abidesi'ni, iltiris Kagan'in isyanina istirak eden ve o giinden Bilge
Kagan Devri'ne kadar devlet idaresinin bagyardimcisi olarak kalan biiyiik Tiirk
devlet adami Tonyukuk, ihtiyarlik devrinde bizzat diktirmistir. Bu abidede
Tonyukuk konusmaktadir. Bu abidenin yazar:1 da odur.

Eski Tiirk Yazitlari, bugiinkii Mogolistan Halk Cumhuriyeti sinirlar icinde, Or-
hon Irmaginin eski yatag1 yakinlarinda, Koso Caydam adh gol civarindadir

(asag1 yukar1 47° enlem ve 102° boylam). Anitlar arasindaki uzaklik 1 km. ka-
dardir.

Orhun Yazitlar’min bulunmasindan sonra yapilan ¢alismalarin en énemlilerin-
den biri olan ve Fransiz Tiirkologu Louis Bazin’in, “12 Hayvanh Eski Tiirk Tak-
vimi” (Le calendrier turcs anciens et medievaux, Service de Reproduction des
Theses Universite de Lile III, 1974) lizerine yayinlanan eserinde Orhun Yazitla-
r’min dikilis tarihleri hakkinda kesin bilgiler bulabiliyoruz. Bazin’in, ayni1 za-
manda profesorliik tezi de olan bu eserinde yer alan tarihleri eski Tiirklerde
Zaman Kavrami cercevesinde, On ki Hayvanl Tiirk Takvimi bahsinde verdi-
gimizden burada tekrar etmek geregi gormiiyoruz.
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BOLUM 5
DESTANLAR

Milletlerin, tarihi agik-secik bilinmeyen devrelerindeki hayatlarini yakindan
ilgilendiren ve daha sonraki yasayislar1 iizerinde de izler birakan savaslari, za-
fer ve maglubiyetleri, gocleri, kithk ve daha baska felaketleri ya da mutluluklar
din, fazilet ve milli kahramanlik maceralar seklinde anlatan manzum hikaye-
lerdir.

Destanlar, efsanevi devirlerden sonraki zamanlarda dogarlar ve pek ¢cok mitolo-
jik73 unsurlar ihtiva ederler.

Destanlar, insanin meydana getirdigi ilk sanat eserleri arasinda yer alir. Ancak
destanlar ferdi eserler degildir. Konularini ve o konu etrafindaki kahramanlari-
n1, hatta kahramanlarin maceralarin1 milletin ortak hayali yaratir. Bu sebeple
200 beyitlik bir destan, yillar sonra karsimiza 2000 beyitlik bir destan olarak
cikabilir. Destanlarda beyit sayis1 eksilmez daima artar. Bu da destanlarin halk
arasinda gordiigi ilgiyle dogrudan orantihidir. Ciinkii, halk sevdigi kahramana
hayalinde yasattig1 pek cok ozellikleri de yakistirir. Destanlar hem tarihi, hem
de psikolojik ozellikler tasirlar. Tarihi vesika olarak destanlari kullanmak isti-
yorsak, destanlardaki ilaveleri gercek olaylardan cok iyi bir sekilde ayirmahyiz.

Destanlar, sozlii olarak dilden dile gecer. Zaman icinde degisikliklere de ugrar-
lar. Bu destanlar toplanincaya ve yaziya gecirilinceye kadar uzun bir “olus dev-
resi” gecirirler. Nihayet bir sair ¢ikip sozlii ve parca parca olan bu halk tiriinle-
rini toplar, bir araya getirir, ozel tislibuyla isler, ona edebi kimligini kazandirir.
Boylece bir “milli destan” dogmus olur.

5.1. MILLI DESTAN

Eski Yunanllar (Gilgames, Odessa, Ilyada), Iranllar (Sehname), Hindliler
(Ramayana, Mahabarata), Finliler (Kalavela), Cermenler (Niebelungen), Ruslar
(igor), Fransizlar (Chansons de Geste) gibi milletlerin tarihi kahramanlarindan
bahseden ve dogrudan dogruya o milletin sinesinden figkirmis milli destanlar
vardir. Biitiin bu destanlar, millet tarafindan olusturulmus, sadece kisiler tara-
findan kaleme alinmigtir. Milli destanda baslica su 6zellikler bulunmalidir:

73 Mit: Nesilden nesile aktarilarak gelen eski zamanlara ait hikaye, 6zellikle bir irkin ¢ok eski
tarihi ile ilgili inancg ve anlayislari, tabii olaylarin agiklama ve yorumlari.
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a) Ortaya koyani millet yani toplum olmalidir. Destan, bir ferdin, bir sa-
natkarin degil milletin ortak dehasinin iirtintidiir. Ortaya koyucusu ortak
deha oldugu gibi, degerlendirilmesi de ortak zevkin siizgecinden ge¢cmis-
tir.

b) Konusu millet hayat1 olmalidir. Bu bakimdan destan, milli kiiltiir deger-
lerinin bir hazinesi, milli ve sosyal hayatin ayrintil bir tablosu demektir.

c¢) Biiyiik bir kahramanlik menkibesi olmahdir. Milli destanlar genellikle
kahramanlk duygularinin ¢ok yiiksek insani ozellikler olarak islendikleri
destanlardir.

d) Yiiksek bir cogskunluk ifadesi tagimalidir. Bu gibi destanlarda coskun bir
hava ve yiiksek perdeden soyleyis insani siiriikleyip gotiiriir.

e) Eserde tabiat unsuru da on plandadir. Bu tabiat durgun ve sakin degil,
tipki kahramanlar: gibi canli ve aktif, hayata ve olaylara, hikayeye adeta
katilan bir tabiattir.

f) Tabiatin tamamlayicisi olarak da hayvanlar biiyiik bir yer isgal etmekte-
dir. Oyle ki, kahramanlarin aglamasi, bagirmas: ve bir cok hareketleri
hayvanlara benzetilerek bir meziyetmis gibi ayni kelimelerde birlestirilir.

g) Icinde hizhi bir hayat tarz1 hiikiim siirmektedir. Zaman zaman bir tek
climle veya deyisle zamanlarin asildigini ve yillarin iizerinden ugularak
gecildigi goriliir.

h) Tarihle ilgi vardir. Destan tarih degildir, ancak tarihe de tamamen kayit-
s1z degildir. Destan tarihten dogar ve tarihi bir olaya dayanir. Destan, ta-
rihi olaylarin millet hayatinda biraktig1 siirlesmis, sanat eseri haline
gelmis seklidir de denilebilir. Destanlarin en 6nemli tarafi, tarihi olmala-
rindan c¢ok, milletin ortak vicdanindan dogmus olmalaridir.

i) Bir cografya vardir. Tarihe dayanma ozelliginin yani sira bir de tarihi
cografya vardir.

j) Uzun, biiylik ve manzum eserlerdir. Fakat beyit sayis1 sabit degildir. Ar-
tar, eksilmez.

k) Bir kahraman etrafinda olaylar gelisir. Bu kahraman konusuldugu, ta-
nindig1 cevrelerin sartlarim1 da sahsinda barindirabilen bir kahraman-
dir.Miikemmel denilebilecek bir dil 6zelligine sahiptir. Destan dili, bagh
oldugu dilin en giizel 6rnegini teskil eder. Bu dil, yiizyillarca milletin ag-
zinda siiziile siiziile adeta atasozleri ve vecizeler dizisi haline gelmis bir
dildir. Destan, dili bakimindan mukaddes kitaplarin dilini andirir.

Destanlarin olusmasinda cekirdek, gelisme ve tespit olmak iizere ii¢ asama var-
dir. Milletin ilk zamanlarinda onu toptan sarsan bir tarihi olay iizerine destan
cekirdegi olusur; sonra bu ¢ekirdek uzun zaman bir destan devri yasayan o mil-
let tarafindan yeni olaylarla gelistirilir; son olarak da bu gelisme tamamlandik-
tan sonra, fakat erimeden, canli iken yazili devreye gecilerek bir sanatkarin onu
tespit etmesi gerekir.
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Destanlarda baslica su iki unsur yer alir:

a) Destanlar, tarihi bir temel olaya dayanir. Bu olay tek ve derli toplu, ilgi
uyandiric1 kahramanlik gostermeye miisait ve olaganiistii 6zelliklere sa-
hiptir. Bir biitiin olarak degil, bir takim béliimler halinde anlatilir.

b) Olay i¢inde genel ilgiyi iizerinde toplayan belli bash bir tarihi sahis var-
dir. Bu sahis, destani yaratan irkin kahramanlik, sadakat, merhamet, vb.
gibi biitiin iistlin meziyetlerini sahsinda toplar. Yaptig: biiyiik ve onemli
islerle milletin takdirini kazanir. O daima ornek insandir. Etrafindaki
her seye ve herkese hakimdir.

Destanlarda ikinci derecedeki sahislar da 6nemlidir. Bunlarin her biri iyi veya
kotii, ayr bir davranis seklinin (agsk, merhamet, kiskanclik, gayret, ihtiras, al-
caklik, vs.) temsilcisidirler. Tanrilar, tanricalar, yar1 tanrlar gibi, gercek kisile-
rin kaderlerini tayin eden mitolojik varliklar da destanlarda yer alir.

Destanlar, meydana geldikleri tarihte, ait olduklar1 milletin ortak iilkiisiinii be-
lirtirler. Bu 6zelliklerinden dolay1, millet hayatinda 6nemli yer tutarlar. Ayrica
milletin kendilerine giiven duymalarini saglar ve yeni nesillerde milli suurun
gelismesinde yardimci olurlar. Tarihi veya sosyal bir sebeple uzaklasilan milli
benlige yeniden doniisii kolaylastirirlar.

iki tiirlii destan vardir:

a) Tabii Destan; yukaridan beri ozellikleri anlatilan destanlar bu tiire
girerler.

b) Sun’i Destan; yeni ve yakincaglarda cereyan etmis herhangi bir 6nem-
li tarihi olayin, bir sair tarafindan tabii destan kaidelerine uygun olarak kaleme
alinmasi ile meydana gelen destanlardir.

Diinyada medeniyetler kurmus pek cok milletin, kendine has orijinal destanlar
vardir. Bunlardan en eskisi, M.O. 1800 yillarinda yazildigi tahmin edilen
“Gilgames Destan1” dir. Eski Babilce yazilmis olan bu destan, 3000 misradir ve
Gilgames ile arkadasi “Engidu”nun 6lmezligi arayislarini dile getirir. Uruk seh-
rinden cok uzaklardaki katran agacim1 aramaya giden iki arkadas, daglarin ve
ormanlarin bekcisi “Humumba” ile karsilasir ve savasarak onu oldiiriirler.

Anadolu’ya ait bir diger destan, Hititler devrine ait Hititce yazilmig “Kumarbi
Efsanesi’dir. Anadolu efsanelerinden bazilarimi eski Yunanhlar’da da goriiriiz.
Eski Yunanlilar'n sozlii geleneklere dayanan destanlarini, M.O. 850 yillarinda
“Ilyada” ve “Odessa” ad1 altinda sanatkarane bir sekilde “Homeros” kaleme al-
mistir. Hintliler'in “Mahabarata” ve “Ramayana” destanlarimin kahramanlar:
da insan ve hayvan sekline girmis tanrilardir. Hint destanlarinda din agir ba-
sar.

Batili milletler, 10-13. ylizyillar arasinda milli sahsiyet haline gelirlerken, des-
tanlar da ortaya koymuslardir. Fransizlar'in “Chansonse de Geste”leri, 11-12.
yiizyillar arasinda ortaya cikmistir. Almanlar'in “Niebelungen” ve Finliler'in
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“Kalavela Destanlar1” 13. yiizyila aittir. Ruslarin da “Igor” adli bir prensin
“Kucak” adli bir Hunlu ile savagini anlatan bir destanlar1 vardir. Firdevsi de,
Tiirkler arasinda pek meshur olan “Sehname” sinde Iranlilar’n IslAmiyet 6nce-
si kahramanlik ve mitolojilerini anlatmistir.

5.2. TURK DESTANLARI

Eski Tiirk Destanlari’'nin bugiin elimizde bulunan pargalar cesitli kaynaklardan
derlenmistir. Bu kaynaklarin en énemlileri, eski Cin yilliklaridir. Arap, iran
tarihi ve edebiyatina ait el yazmasi eserlerde, Bizans tarihleri gibi baz1 kaynak-
larda da Tiirk destan parcalar: yer alir. Destanlarimizin diger mithim bir kismi
da bizzat Tirk aydin ve yazarlar tarafindan tarihin cesitli devirlerinde tiirlii
sebeplerle, cesitli dil ve yazilarla yazih edebiyata gecirilmistir.

Bu destanlardan bazilar Cin, iran, hatta Tiirk yazmalarina, Tiirk milletinin ta-
rihi sanilarak alinmistir.

Tiirk destanlarindan ¢ogu, yazili edebiyata, olustuklar tarihten cok sonra gec-
mistir. Ancak destanlar, halk dilinde asirlarca yasadiktan sonra yaziya geciril-
mislerdir. Bu zaman icinde destanlar Tiirklerin duygu , diisiince, gorgii, hayal
ve hatiralariyla zenginlesir. Tarihin ister istemez birbirine benzeyen nice kah-
ramanlari ve kahramanlik olaylari, bu destanlarda birbiriyle kaynasmis ve tarih
icinde Tiirk fazilet ve kahramanligini 6zetleyen birer 6rnek olmustur.

Ashinda, bir destanin dogdugu zamanla yaziya gecirildigi zaman arasindaki me-
safe ne kadar olursa olsun, destan meydana geldigi cagin iiriiniidiir. Yani des-
tanlar1 kaleme alindig1 veya dinlendigi caglarda degil, ortaya ciktig1 caglarin
sartlarinda diistinmek zorundayiz. Ciinkii, destanlarin temel olaylar1 dogdukla-
r1 devre aittir. Aradan gecen asirlar, bu ana olaylar1 ya halk dilinde yasayan eski
destan ve efsane miraslariyla siisler veya az cok degistirip zenginlestirir. Fakat
destanlardaki ana olaylar daima korunur. Tiirk destanlar1 genellikle Tiirk tari-
hinin ilk devirlerini hikaye eden eserlerdir.

Tiirk Destanlar iki boliimde incelenebilir:

5.2.1. ISLAMIYETTEN ONCEKIi TURK DESTANLARI:

Bu destanlar, Saka, Hun, Su, Goktiirk ve Uygur devirleri ile ilgili destanlardir.
Alp Er Tonga ve Su devreleri hakkinda bilgimiz yok denecek kadar az olmasina
ragmen Hun, Goktiirk, Uygur devreleri hakkinda saglam tarihi bilgilerimiz ol-

dugundan, bu devrelerin destanlarini tarihi gercekler ile karsilagtirma imkani-
na sahibiz.
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5.2.1.1. YARATILIS DESTANI:

Tiirklerin, diinyanin yaratilis1 hakkindaki duygu ve diisiincelerini, bu konudaki
goriis ve inanclari anlatan bir destandir. En dogru ve eksiksiz metni, Prof. W.
Radloff tarafindan tespit edilmistir.

“Daha yer ve gok yaratilmadan evvel, her sey sudan ibaretti. Ne toprak, ne se-
ma, ne giines, ne de ay vardi. Biitiin tanrilarin en biiyiigii, her mevcudun bas-
langic1 ve adem oglunun ceddi “Tanr Karahan” evvela kendisine benzer bir
mahlik yaratti1 ve ismine “kisi” dedi. “Karahan” ve “kisi” iki siyah kaz gibi ra-
hatca su lizerinde ucuyorlardi. Fakat kisi bu mesud siikinetten memnun degil-
di. O, “Karahan”dan daha yiiksege ucmak istiyordu. Bu kiistahlig1 sebebiyle
ucmak icin lazim olan kuvveti kaybederek, derin ve sonsuz suya yuvarlandi.
Tehlike icinde hemen bogulacak bir halde Tanr1 Karahan’dan imdad diledi.
Karahan, Kisi'ye derinlikten yiikselmesini emretti. Kisi ylikseldi. Bunun iizerine
kisi’nin iistline oturarak batmaktan kurtulmasi icin denizden bir yildiz yiikselt-
ti. Kisi artik ugmaga muvaffak olamadigindan, “Karahan” arz1 yaratmak tasav-
vurunda bulundu. “Kisi’ye suyun dibine dalarak dipden toprak cikarmasini
emretti ve ¢ikan topragi su yiiziine serpti. “Kisi” toprag1 sudan c¢ikarinca onun
bir kismini kendisine gizli bir arz yapmak i¢in agzina sakladi. Fakat yukar: ci-
kinca agzindaki toprak o kadar sisti ki, eger “Tanr1 Karahan” tiikiirmesini em-
retmeseydi, artik nefes alamayarak bogulacakti. Karahan’in yarattifn diinya
diimdiiz bir sahadan ibaretti; lakin “Kisi’nin agzindan cikan toprak her tarafa
firlayarak biitiin arzi bataklik, tepeciklerle orttii. Bunun iizerine ¢ok hiddetle-
nen “Karahan”, bu itaatsiz “Kigi”ye “Arluk” lakabimi verdi ve onu “Nur ve Ziya”
dairesinden kovdu, ondan sonra arzda yerlesebilecek baska adamlar yaratti.
Dokuz dalli bir agaci yerden bitirerek her bir dalin altinda bir adam yaratt1 ki,
bunlar, diinyadaki dokuz insan cinsinin cedleridir.

“Arhik” arzin bu yeni sakinlerinin o kadar giizel ve iyi olduklarini goriince, onla-
r1 kendisine vermesini “Tanr1 Karahan”dan istedi. “Karahan” raz1 olmadi, lakin
“Arhik” onlar1 fenahiga sevkederek zorla kendisine ¢gekmeyi biliyordu. “Karahan”
“Arlik”in bu aldatislarina kolayca kapilan bu ahmaklara ¢ok kizdigindan bun-
dan boyle insanoglu’nu kendi haline terk etmege karar verdi. “Arlik”™ yeniden
lanetleyerek yeralt1 karanlhk aleminin ticiincii tabakasina kovdu, kendisi icin de
semanin onyedinci tabakasini biitliin sakinleriyle birlikte yaratti ve boylece
semanin en yiiksek tabakasini ikametgah olarak segti. Kendi baslarina kalan
insanlara hami ve muallim olarak, biiyiik “May-tere”yi geri gonderdi. “Arhik”
giizel semay1 goriince o da kendisi icin bir sema yaratmaga karar verdi ve bu
maksatla “Karahan”in miisadesini aldiktan sonra, kendi teb’asin1 -yani aldattig1
fena ruhlari- orada iskan etti. Fakat bu fena ruhlar, Karahan’in yarattig: arzdaki
insanlardan c¢ok iyi yasiyorlardi. Bu hal “Karahan™n camini sikti. “Arlik”in
semasini yikmak i¢in kahraman “Mandisire”yi gonderdi. O’'nun kuvvetli mizrak
darbeleri altinda, gok inledigi zaman, “Arlik”in semas1 parca parcga yarilarak
topraga diistii, o zamana kadar diiz olan arz, diisen yikintilar sebepiyle bozula-
rak, biiyiikk daglar, derin bogazlar, balta girmez ormanlar viicide geldi.
“Karahan” “Arhik™ arzin en derin tabakasina siirdii ki, orada ne giines, ne ay, ne
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de yildiz ziyas1 vardi. “Karahan” ona, diinyanin sonuna kadar orada oturmasini
emretti.”

Goriildiigii gibi gerek bu iistiirede, gerekse bu iistirenin muhtelif sekillerinde
ara sira, Islamiyetin ve daha ziyAde “Budizm”in tesirlerine rastlanir. Mesel3;
yukaridaki iistirede “Mandisire” ve “May-tere” adlarinda “Budizm” tesirleri
aciktir. Iste bu iistireye gore halen “Tanr Karahan” on yedinci kat gokte yasa-
makta ve oradan kainati idare etmektedir.

Ondan sonra sirasiyla ii¢ biiylik ultihiyet (Allahlik sifati, Tanrilik vasfi) daha
vardir ki, bunlardan “Bay Ulgin” (Bay-Ulgen) on altinci katta Altin Dag’da altin
bir taht lizerinde oturur. Yedinci katta “Giin Ana” yani “giines”, altinc1 katta “Ay

Ata” vardir.

Iste daha bir cok tafsilat: olan bu kozmogoni “Geneolojik” yani “Siilalename”
seklinde ve “Menkibevi-Tarihi” bir mahiyette olan Tiirk Destani’ nin bir nevi
baslangicidir.

5.2.1.2. ALP ER TONGA (AFRASYAB) DESTANTI:

Tiirk tarihinin ilk destanidir. Kahramani Alp Er Tonga isimli biiyiik bir Tiirk ve
Turan hiikiimdaridir. Alp Er Tonga, M.O. 7. yiizylldaki Tiirk-iran Savaslari’nda
{in kazanmus, Iran ordularimi defalarca maglup etmis, sonunda Iran hiikiimdar
Keyhiisrev tarafindan hile ile oldiiriilmiistiir. Onun oliimiinden sonra da Saka
Devleti eski biiytikliigiinii kaybetmistir.

Bu kahraman hakkinda Tiirkler arasinda soylenen destanlar, zamanimiza kadar
ulasmamis olmakla birlikte, daha sonra devlet kurmus Tiirk ailelerinin Alp Er
Tonga’y1 en eski atalar1 diye tamidiklarimi gosteren tarih kayitlar: vardir.

Alp Er Tonga hakkinda en 6nemli kaynak Iran Destam “Sehnime”dir. Alp Er
Tonga'min bu Iran destanindaki adi, “Afrasyab” dir. Bu esere gore, Iran-Turan
Savaslar1 boyunca en biiyiik Tiran kahramani once sehzade, sonra hiikiimdar
olarak anlatilan Afrasyab’dir. M.S. 11. yiizyilda Divanii Liigati’t-Tiirk adli ese-
rinde Kaggarli Mahmud da bu biiyiik Saka hiikiimdarini her firsatta anar.

Yine Kaggarli Mahmud, Alp Er Tonga’nin 6liimii hakkinda s6ylenmis bir “Sa-
gu”’(=Mersiye)yu da eserine almistir. Bu “Sagu”nun Alp Er Tonga Destani’nin
son boliimiine ait bir parca olmasi da miimkiindiir. Alp Er Tonga’nin adinin
Afrasyab oldugu Kutadgu Bilig’de de kayithidir.

“Thran sehzidesi Afrasyab, babasinn 6giidiiyle, Iran iizerine yiiriidii. Iki ordu
Dihistan’da kar§11a§tllar. Boyu servi gibi gogsii ve kollar: arslan gibi ve fil kadar
kuvvetli Afrasyab, Iranlilar’t yendi. Iran padisahi, Afrasyab’in eline diistii, esir
oldu.
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Iran’in ilk intikamini, o zaman Iran’a bagh, Kabil padisah1 Z4l ald1. Fakat Zal'in
zaferi Afrasyab elindeki Iran padisahim kurtaramadi. Sah 6ldiiriildii.

Iran tahtina gecen Zev de 6ldiikten sonra Afrasyab, iran1 almak icin yeni bir
savas acti. O tarihte Zal ihtiyar oldugundan kendi yerine oglu Riistem’i yolladi.
Iran iilkesinin yetistirdigi en biiyiik kahraman Zaloglu Riistem, Afrasyab iizeri-
ne yiiriidii. Teke tek veya ordu halinde vurusmalar yapildi. Bitmez tiikenmez
savaglar oldu. Bu savaslari ¢cok defa Riistem, bazan Afrasyab kazaniyordu. Kah
Riistem ordular1 Tdran’a giriyor, Cin’e kadar ilerliyor, Taranlhlar’i nerede bulsa
oldiiriiyorlardi. Bazan Afrasyab ordular ile iran’da ilerliyor, ekinleri yakiyor,
kitlik ¢ikariyordu.

Bir aralik Iran hiikiimdar1 Keykaviis, hem oglu SiyAvus'u hem de Riistem’i da-
riltti. Siyavus, Afrasyab’a sigindi; Tirk kahramanlarindan Piran’in kiziyla ev-
lendi ve bu izdivactan dogan ogluna Keyhiisrev adini koydu. Afrasyab,
Siyavus’a kendi giizel kiz1 Ferengis’i de verdi.

Afrasyab uzun yillar Taran’da hiikiim siirerken Keyhiisrev de biiyiidii ve Iranh-
lar tarafindan kacirihp yurda padisah yapildi. Keyhiisrev, Zaloglu Riistem’le
isbirligi yaparak Taran ordularini yendi. Zamanla biiylik hiikiimdar oldu.
Afrasyab’la defalarca savasti. Bu savaslar umumiyetle Afrasyab’in yenilgisiyle
bitti. Sonunda ordusuz ve yalniz kalan Afrasyab, kayalik bir dagda bir magaraya
sigmarak, uzun zaman insanlardan ayr yasadi. Izi kesfedilince bir suya atilip
kurtulmak istediyse de Keyhiisrev’in adamlar1 tarafindan tutulup oldiiriildi.”

Alp Er Tonga'nin oldiiriilmesi lizerine soylenen “Sagu” soyledir:

Alp Er Tonga oldimu
Iss1z ajun kaldimu
Odlek 6¢in aldimu
Emdi yiirek yrrtilur.

(Yigit Er Tonga oldiimi
Fena diinya kaldim
Zaman ociinii aldim
Simdi yiirek parcalanir.)

Ulsip eren borleyii
Yirtin yaka irlayu

Sikrip iini yurlayu
Sigtap kozi ortiliir.

(Adamlar tipki kurt gibi uluyorlar
Seslerinin biitiin kuvvetiyle haykirip
Yakalarini yirtarak bagrisiyorlar
Gozleri kapanincaya kadar agliyorlar.)
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Bardi kozim yaruki
Ald1 6ztim konuki
Kanda ering kaniki
Emdi adin udgarur.

(GOziim 15181 sondii

Bununla birlikte ruhum da gitti
Simdi o nerelerdedir?

Beni o uykudan uyandiriyor.)

Odlek yarag kozetti
Ogr1 tuzak uzatti
Begler begin azitt1
Kagcsa kali kurtulur.

(Zaman firsat gozetti
Gizli tuzagini kurdu
Beyler beyini azitt1
Kagsa nasil kurtulur.)

Kongliim i¢in ortedi
Yetmis yasig kartad
Kec¢mis 6diik irtedi
Tiin kiin kectip irteliir.

(Gonliim icin i¢in yand1

Olmus yaranin basi agildi
Gegen zaman aradi

Felek durmadan onu kovaliyor.)

5.2.1.3. SU DESTANI:

Menkibelere gore “Su”, M.O. 4. yiizyllda yasamus bir Tiirk hiikiimdaridir. O’'nun
hayat ve hatiras1 etrafinda soylenen bir menkibe, Tiirkler arasinda M.S. 11. yiiz-
yi1lda yasamis ve bu asirda Kasgarli Mahmud tarafindan yaziya gecirilmistir.

Su Destanr'nda, Araplar'in “Ziilkarneyn” olarak adlandirdiklar “Iskender” ile
Tiirklerin hiikiimdar: olan “Su” arasindaki miicadele dile getirilir. “Su”, Isken-
der'in ordular1 Semerkant1 gecip de Tiirk yurduna dogru yoneldiginde
“Balasagun” yakinlarinda “Su Kalesi’nde oturmaktaydi. Iskender ile Su kuvvet-
leri arasinda bir savasin olup olmadig1 konusu destanda kesinlik kazanmadig:
halde, Iskender ile Su'nun daha sonra baristiklar zikredilir.

Sonra, iskender, Tiirk Hakanr’yla baristi. Hatta Uygurlar icin sehirler yapt ve
bir zaman kaldiktan sonra geri dondii. O zaman Su, Balasagun’a gelip simdi Su
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ismiyle anilan sehri yaptirdi. Oraya oOyle tilsim koydu ki, bugiin hala leylekler
bu sehre kadar gelir fakat sehri asip da daha ileri gitmezler.”

5.2.1.4. OGUZ KAGAN DESTANI:

Bu destanin esasi, Tiirkler'in hakimiyet ve saltanatim1 konu alir. Oguz Han’in
biitlin Tiirk kavimlerini bir araya toplayarak, Tiirk tarihinin en biiyiik devletle-
rinden birinin kurulusunu, Tiirklerin cihan hakimiyeti duygusunu ve baska
milletleri idare etmek i¢in yaratildig1 diistincesini dile getirir. Bugiin elimizdeki
parca, hic sliphesiz ¢ok daha genis ve zengin bir destandan yapilmis 6zetten
ibarettir.

Oguz Kagan Destani'nin M.O. 2. yiizyila ait oldugu sanilmaktadir. Yaziya geciri-
lisi ise ancak M.S. 14. yiizyi1lda olmustur. Bu aradaki zaman icinde destan, asir-
larca Tiirk halki arasinda devam edegelmis ve muhakkak ki bir takim degisik-
liklere de ugramistir. Tiirkler islamiyeti kabul ettikten sonra bu destana baz
Islami 6zellikler de girmistir.

Oguz Kagan Destani, Tiirkler’in asil biiylik destamidir. Biliyoruz ki, destan fark-
l1, efsane farkh seylerdir. Destandaki tarihi cekirdek efsanede yoktur ya da net
degildir. Oguz Kagan Destaninda dikkate deger en baslica unsur, bildigimiz
Tiirk efsanelerinde goriilen ii¢ temel unsurun; bozkurt, geyik ve 1s1k’n bir arada
olmasidir.

Oguz Kagan Destan1 600 yillik bir gecikmeyle yaziya gecirilmistir. Dolayisiyla
bizim elimizde 600 y1l evveline ait kayitlar bulunmaktadir. Oguz Kagan Desta-
n’'min iki varyanti1 vardir. Biri Uygur Lehcesiyle, digeri de Farsca yazilmistir.
Farsca varyant, Resid-iid Din’74 in kitabindadir. Resid-iid Din bir Mogol devri
aydinmi oldugundan Tiirkler’e ait olan son derecede renkli bu destan1 Mogollar’a
mal eder.

Oguz Kagan Destan, biitiin bir destan hayatinin ve efsane geleneginin alt-iist
olmasina sebep olmustur. Bundan sonra biitiin arastirmacilar son 35-40 yila
gelininceye kadar Resid-iid Din’in bu maledisi yiiziinden Tiirk ve Mogol toplu-
luklarin1 karistirmis, bazan Mogol’a Tiirk, Tiirk’e de Mogol demek gafletine
diismiislerdir.

Resid-iid Din miisliiman oldugu icin, kaleme aldig1 Oguz Kagan Destani’nda ne
kadar miislimanhga aykir1 goriis ve anlayislar varsa atmis ve kendisi bambagska
goriisler uydurmustur. Fakat degistirdigi unsurlar1 belirtmemis, sanki kendi
yazdiklar1 gercekmis havasi vermistir. Iste bu sebeplerle Cami-iit Tevarih’de
anlatilan Oguz Kagan Destani kesinlikle yeterli ve gercek degildir.

74 Regid-iid Din Fazlullah: 14. asirda yagamig, Cami-iit Tevarih isimli {i¢ ciltlik bir "Diinya
Tarihi" kaleme almig, Mogol Devleti'nde vezirlik yapmigtir. Bu aydin kisi kendisini ¢cekeme-
yenlerin gayretleri sonucu 1318’de katledilmistir.
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Uygurca Oguz Kagan Destan1 da 14. ylizyllda kaleme alinmistir. Ne Mogollar,
ne de eski Tiirk anlayisina dair herhangi bir karisiklik yoktur. Bu niisha man-
zum ve iinik (=tek, esi olmayan) tir. Bu niisha Paris Bibliyoteque National’de
muhafaza edilmektedir. Bu niishanin bas ve son tarafi eksiktir.

Oguz Kagan Destani’'min Uygur lehcesiyle yazilmis niishasi iizerinde gecen asir-
dan itibaren calisanlar cikmistir. Bunlarin basinda W. Radloff gelir. Radloff,
1864’den sonra Orta Asya’da Tiirkler arasinda yasamistir. 1890 yilinda Oguz
Kagan Destani’ni tipki basim olarak basmis, 1891 yilinda bunun Almanca ter-
climesini yapmigstir. Bu olay Tiirkoloji aleminde biiyiik olay uyandirdi. Riza Nur
konuyu ele ald1 ve Iskenderiye’de kurdugu bir Tiirkoloji Dergisi'nde destani
Fransizca olarak nesretti (1928). 1930 yilinda da P. Pelliot, Riza Nur’un yayini-
na 1930 yilinda bir dergide cevap vererek, Riza Nur'un kullandig1 baz1 kelime-
lerin yanlighgini ortaya ¢ikardi.

Ayni konuda Almanlar’in calismasi Alman Tiirkolog Bang ile baglar. Bang tara-
findan “Oguzname” 1935'de Almanca olarak yayinlandi. Atatiirk’iin girisimle-
riyle aym yi1l Tiirkiye'ye getirilen Bang, 33 yasinda iken Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesine profesor olarak tayin edildi. Bundan bir sene sonra da
Almanca yaymin Tiirkce cevirisi yapildi.

Oguz Kagan Destani icin, Ebiil Gazi Bahadir Han'in Secere-i Tiirk ve Secere-i
Terakime adl eserleri de biiyiik ol¢lide kaynak durumundadir. Bu eserler hazir-
lanirken Resid-iid Din’in eserinden de yararlanilmis, ancak halk arasinda dola-
san rivayetler de eserde aktarilmistir. Secere-i Terakime incelendiginde de go-
riilebilecegi gibi, Oguz Kagan’in babasi Mogol Hakan olarak gosterilmekle bir-
likte, Oguz Kagan'mn dogumu ile ilgili kisimda, bu destanin islami varyant: kul-
lanilmaktadir. Halbuki Mogol ve Islam kavramlariin destanlarda bile olsa bir
araya gelmesi miimkiin degildir.

Yazicizade Mehmed Bey’in Selgukname’sinde de Oguz Kagan Destami gecer.
Burada da esas alinan Resid-iid Din’in eseridir.

5.2.1.4.1. OGUZ KAGAN DESTANI'NIN MUHTEVIYATI:

Ay Kagan’in bir oglu olur. 40 giinden sonra biiyiiyen bu cocuk (Oguz Han) des-
tanin kahramamdir. Biiyliylip delikanli olan Oguz Han bir giin Tanriya dua
ederken, gokten mavi bir 151k diiser. Bu mavi 15181n icinde cok giizel bir kiz var-
dir. Oguz Han bu kizla evlenir ve ondan Giin, Ay, Yildiz adh ii¢ oglu olur. Oguz
Han daha sonra bir goliin ortasindaki bir aga¢ kovugunda yaratilan ikinci bir
kizla evlenir. Bu kizdan da Gok, Dag, Deniz adinda ii¢ oglu olur. Bundan sonra
Oguz Han bir ziyafetten sonra dort bir yana elci ve ferman yollayarak, biitiin
kavimleri kendi bayragi altina ¢agirir. O zamanlarin iki biiyiik hakiminden Cin
Kagani, Oguz’'un emirlerini dinler, fakat Urum Kagani, Oguz’a tabi olmaz.
Oguz, Urum iizerine yiiriir. Ordusu ile Buzdag eteklerinde ¢adir kurar.
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Burada, Oguz Han'in cadirina giren bir 151g1n icinden gok tiiylii, gok yeleli bir
kurt cikar. Bu kurt Oguz’a 6nder olacagim bildirir. Oguz, Itil Miiren, kiyisinda
Urum Kagani'mi yener. Kendisine bagliligim1 ifade eden Uruz Beyi’nin ogluna
“Saklap” (Islav); kaybettigi atim karli dagdan getiren beye “Karluk”; Ciircet
Kagani yendikten sonra ganimetleri tasimak {izere kagni yapan becerikli kisiye
“Kangalug” adim verir.

Daha bir ¢ok yerlere gider. Kurt'un klavuzluguyla Sindu (Hint), Sagam (Sam)
gibi illeri iilkesine katar. Yaslanir ve yurduna doner. Veziri Ulug Tiirk’iin gor-
diigii bir riiya iizerine, biiylik ogullarim1 doguya, kiiciik ogullarini batiya gonde-
rir. Biiyiik ogullar1 doniislerinde bir altin yay, kiiclik ogullar1 da ii¢ giimiis ok
getirirler. Oguz Kagan kurultay toplayarak iilkesini bunlar (Bozoklar-Ucoklar)
arasinda boliistiiriir. (bak. Oguz Boylari’ni gosteren tablo.)

5.2.1.4.2. 0GUZ KAGAN ADINDA BiR TURK HUKUMDARI VAR
MIDIR?

Oguz Han'in etrafinda boyle bir destanin olusmasi, aragtirmacilan siiphelen-
dirmistir. Oguz Han gercekten var midir? Yoksa sadece bir destan kahramani
midir? Bu sorular aragtirmacilar tarafindan siirekli sorula gelmistir. Gergekte
Oguz adinda bir hakan, fatih vardir. Yasadig1 zamana gelince; Tiirkler’in ne
zaman Mezopotamya’ya, Bizans’a ve Misir’a seferler yaptiklar bellidir. Ve bu
mantik yoluyla Oguz Han'in yasadig1 ortaya konmaya calisiimaktadir. Fakat, bu
yonlerde fiitithat yapan bir ¢ok Tiirk kumandani vardir ve asag: yukar: 130 se-
neden beri bu kumandanlardan hangisinin Oguz Han oldugu tartisiimaktadar.

1850 yilinda Cin kaynaklarini Rusca’ya terciime eden Bicurin adindaki ilim
adami, Cin kaynaklarindaki Tiirk kahramanlarini ele alirken, Oguz Han’in, Bii-
yiik Hun Hiikiimdar1 Mo-Tun oldugu kararma varir. O zamanlar, yani 1850
yillarinda Goktiirk Kitabeleri heniiz okunamamistir. Bu yalniz Cin kaynaklarina
dayanilarak verilen bir hiikiimdiir. Mo-tun da gercekten ¢ok biiyiik bir hiikiim-
dardir ama, Oguz Han midir? Burada kesinlik yoktur.

Camiii’t-tevarih’teki Oguz Han Destani’'nda Oguz Han’in babas1 Karahan’in av
esnasinda oldiigii goriiliir. Cin kaynaklarinda avda 6ldiigii sdylenen Tuman,
Mo-tun’un babasidir. Bigurin buradan yola ¢ikarak, olayin ayni olay oldugunu
belirtir ve Oguz Han=Mo-tun teorisini ortaya atar. Ondan sonra gelenler bu
tezin dogrulugunda birlesirler.

Oysa Camiti't-tevarih’deki destan Tiirk unsurlarindan uzaktir. Resid-iid Din,
kendi tarih malzemesini genisletmek icin Cin kaynagindan yararlanmis, Mo-
tun veya Mete isimleri islami olmadig1 icin almamis ve bunlar1 kendi kiiltiirii
(islam kiiltiirii) icinde eritmeye cahismistir. Resid-iid Din’in yaptig1 bu is de
Oguz Han ile Mo-tun’un ayni Kkisi oldugu yanlisini ortaya ¢ikarmaistir.
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Bicurin’den sonra konuya egilenlerden bir olan Radloff da, Oguz Han’in Mo-
tun oldugu tezini kabul etmez ama, o da daha ¢ok kafalar1 karigtiran bir ismi
ortaya atar: Oguz Han, Bogii Han’dir.

Rus Tiirkologlar’dan ve biiylik oriantalist Barthold ise, Oguz Han’in, Mogol Ha-
kan1 Cengiz Han olabilecegini soyler.

Rahmetli hocam, Prof.Dr. Ibrahim Kafesoglu'na gore ise, Oguz Han diye bir
sahsiyet yoktur. Destan, herhangi bir kahramanin hayatin1 6zetleyen bir eser
degil, bir kiiltiir biitiiniiniin 6zetidir. Oguz Han Destani’nin her satir1, Tiirk Kiil-
tlirii'ntin bir doruguna 1s1k tutan aciklamadir.

OGUZLAR
oGUZ
BOZOKLAR |KAGAN’IN |UCOKLAR
OGULLARI
KAYI BAYINDIR
BAYAT E E BECENE*
ALKA-EVLI ” CAVULDUR
KARA-EVLI o :% CEPNI
& &)
YAZIR SALUR
DOGER E E EYMUR
DODURGA & |ALAYUNDLU
YAPARLU : E YUREGIR
AVSAR* E E iGDIR
KIZIK < BUGDUZ
BEG-DILI o N | yrva##=
KARGIN = Z | KINIK
> a

RESID’UD-DIN’E GORE OGUZ BOYLARI

* Kasgarli’da “Afsar” seklinde gecer.
** Kasgarli’da “Becenek” seklinde gecer.
*** Kaggarli’da “Iva” seklinde geger.
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5.2.1.5. BOZKURT DESTANT:

Bu destan eski Cin kaynaklarinda rivayetler halinde yer alir. Aym1 kaynaklarda
bu rivayetleri destekler veya biitlinler mahiyette bagka bilgiler de vardir. Desta-
nin esasl, yok olmak felaketine ugrayan Goktiirk soyunun yeniden toparlanip
cogalmasinda bir Bozkurt’'un oynadig roldiir.

Birbirine konu itibariyle cok benzeyen ii¢ destanin konusu kisaca soyledir:

“Goktiirkler, eski Hunlar'in soylarindan gelirler ve onlarin bir koludurlar. Ken-
dileri ise, A-si-na adl bir aileden tiiremislerdir. Sonradan ¢ogalarak, ayr1 oy-
maklar halinde yasamaga basladilar.

Daha sonra Lin adini tasiyan bir memleket tarafindan maglup edildiler. Maglu-
biyetten sonra Goktiirkler, bu memleket tarafindan soyca oldiiriildiiler.

Tamamen oldiiriilen Goktiirkler icinde, yalmizca on yasinda bir ¢cocuk kalmistr.
Lin memleketinin askerleri, cocugun cok kii¢iik oldugunu goriince, ona acimis-
lar ve onu o6ldiirmemiglerdi. Yalnizca ¢ocugun ayaklarim kesmisler ve bir batak-
lik icindeki otlar arasinda birakarak gitmislerdi.

Bu sirada ¢ocugun etrafinda bir disi kurt peyda oldu ve ona et vererek cocugu
besledi. Cocuk bu sekilde biiytidiikten sonra da, disi kurtla kari-koca hayat: ya-
samaga basladi. Kurt da cocuktan bu yolla gebe kalda.

Goktiirkler’i maglup eden ve hepsini kilictan gegiren Lin memleketinin krali, bu
cocugun hala yasadigim1 duydu ve onun da oldiiriilmesi icin askerlerini gonder-
di. Cocugu oldiirmek icin gelen askerler, kurtla cocugu yan yana gordiiler. As-
kerler kurdu oldiirmek istediler. Fakat, kurt onlar1 goriince hemen kact1 ve
Kao-ch-’ang (Turfan) memleketinin kuzeyindeki daga gitti. Bu dagda derin bir
magara vardi. Magaranin icinde de biiylik bir ova bulunuyordu. Ova, bastan
basa ot ve cayirlarla kaph idi. Cevresi de bir kac yiiz milden fazla degildi. Dort
yani ¢ok dik daglarla gevrili idi. Kurt, kacarak bu magaranin igine girdi ve orada
on tane ¢ocuk dogurdu.

Zamanla bu on ¢ocuk biiyiidiiler ve disaridan kizlar getirerek, onlarla evlendi-
ler. Bu suretle evlendikleri kizlar gebe kaldi ve bunlarin her birinden de bir soy
tiiredi. Iste Goktiirk Devletinin kurucularinin geldikleri A-si-na ailesi de bu
On-Boy’dan biridir.

Onlarin ogullar ve torunlar1 cogaldilar ve yavas yavas yiiz aile haline geldiler.
Bir kag nesil gectikten sonra, hep birlikte magaradan c¢iktilar. Juan-juan (Mogol
kokenli bir topluluk) devletine tabi oldular. Altay (Chin-shan) eteklerinde yer-
lestiler. Bundan sonra da Juan-juan devletinin demircileri oldular.”
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Bir baska “kurttan tiireme” efsanesi de soyledir:

Tiirk Kaganinin ¢ok akilh iki kiz1 vardir. (Bazi kaynaklara gore ii¢.) Bu kizlar o
kadar akill ve iyilermis ki; kagan bu kizlarin bir insanla degil de ancak bir tan-
riyla evlenebilecegini diistinmektedir. Bu diisiincedeki kagan, kizlarini gotiir-
miis ve bir tepenin iizerine koyar. Burada kizlar1 evlenmek icin Tanriy1 bekle-
meye baslarlar. Aradan epeyce zaman gectigi halde, ne Tanr1 gelir ne de kizlarla
evlenir. Kizlar boyle beklesirken tepenin etrafinda ihtiyar ve erkek bir kurt pey-
da olur. Kurt tepenin etrafinda dolanip durur ve bir yere de gitmez. Kiiciik kiz,
bu kurdun Tanr1 oldugunu diisiiniir ve ablasinin 1srarlarina ragmen gider ve
kurtla evlenir. Tiirkler de bu kizla evlenen kurttan tiirerler.

Goriildiigii gibi, daha 6nce anlattigimiz efsanede kurt disiydi. Burada ise erkek-
tir. Diger Goktiirk efsanelerinde de kurt disidir. Ote yandan Tiirkler “kurt” ta-
birini, kiiciik kurtguklar icin kullanirlardi. (Findik kurdu, elma kurdu gibi.)
Tiirkler, Cinliler’in dile getirdigi anlamdaki vahsi hayvan olan kurta “bori” der-
lerdi. Cinliler’in buna ragmen neden Tiirkler’i “kurt”tan tiiretmeye calistig1 tize-
rinde diistiniilmeye deger.

5.2.1.6. ERGENEKON DESTANI:

Bozkurt Destani’min daha zengin bir seklidir. Destana gore Ergenekon, Tiirk-
ler’in yiizyillarca cift siirerek, avlanarak, maden isleyerek yasayip cogaldiklari,
etrafi asilmaz daglarla cevrili, kutsal bir topragin adidir. Ergenekon, Mogol-
ca’da “gecilmesi glic dag” anlamina gelmektedir.

Bu destan ilk olarak 13. yiizy1l Mogol tarihcisi Resid-iid Din “Camiti’t-tevarih”
adli Farsca eserine almistir. Yazar, destani halk arasindaki rivayetlerden topla-
digim1 soyler. Bu destani, 17. ylizyilda Ebu’l-Gazi Bahadir Han’in “Secere-i
Tiirk” eserinde Tiirkce’ye cevirdigini goriiyoruz.

Ergenekon’dan cikis giinii bir rivayete gore, 21 Mart giiniidiir. Bugiin, ayn1 za-
manda giinesgin balik burcundan, ko¢ burcuna gectigi ve giindiiz ile gecenin esit
oldugu giindiir. Iste bu giin “Nevr{iz Bayram1” olarak kutlanan giindiir. Tiirkler,
demirden bir dag: eriterek Ergenekon’dan cikiglarinin anisina, ors tizerinde
kizgin demir dogerek bu giinii kutlamaktaydilar. Bugiin de demirci i¢in ors kut-
saldir. Orsiin iizerine oturulmaz, basilmaz.

Ergenekon Destani’nda, Bozkurt Destani’'na ilave olarak, niifus artisi yiiziinden
Ergenekon adim verdikleri yurtlarina sigamayan ve buradan ¢ikis yolu arayan
Tiirkler’in yakinda bulunan bir demir dag eriterek Ergenekon’dan ¢ikmalari ve
Ergenekon’dan cikislarindan sonra ne yana gidecegini bilemeyen Tiirkler’e bir
Bozkurt'un yol gostermesi temalari yer alir.

Tiirkler’de kutsal dag ve kutsal magara anlayisi hakimdi. Ergenekon da biiyiik
bir magaradan baska bir yer degildir. Cin kaynaklarindan Hunlar’a ait bir kut-
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sal magara oldugunu, Tiirk Kagani bu kutsal magarayi ziyaret ediyor ve Oniin-
de yapilan dini toreni bizzat idare ediyordu.

Bir bagka destan kahramani Basat, Tiirk halkinin biiyiik diigmani Tepegoz'ii bir
dagin tepesinde yasadigr magarasinda oldiiriir ve bu zaferini, dagin basinda
biiyiik bir ates yakarak halkina duyurur. Kiirtlerin kahraman olarak kabul ettigi
Demirci Kawa’nin da Kiirt halkinin biiyiik diigsmani Dohak (veya Dohuk)’1 bir
dagin tepesinde ve Dohak’in yasadigi magarada oldiirdiigiinii ve onun da bu
haberi dagda ates yakarak duyurdugunu biliyoruz. Buradaki benzerlik de ¢ok
dikkat cekicidir.

5.2.1.7. DOKUZ OGUZ-ON UYGUR DESTANI:

Tiirkler’in Islamiyeti kabuliinden 6nceki son Tiirk imparatorlugu Uygur Devle-
ti'dir. M.O. 8. yiizyila kadar Oguz boylariyla birlikte Mogolistan’in kuzeyinde
yasayan On Uygurlar, 8. asir ortalarinda yine Dokuz Oguzlar’la birlikte Gok-
tirkler’in Tiirk illerindeki yaygin hakimiyetlerine son vererek, Uygur Devletini
kurdular. Yeni devlet kisa zamanda genis iilkelere yayildi. Kiiltiir, sanat ve me-
deniyet bakimindan Orta Asya Tarihi en parlak devrini yasada.

840 yilinda Uygur ilinde biiyiik bir kitlik oldu. Ahali isyan etti. Ozellikle Kirg1z
isyaninin sertligi yliziinden perisan olan Uygurlar, ikiye boliindiiler. Bir kismi
Cin hakimiyetini kabul ederek Kansu ¢evresinde kaldilar.

Diger ve daha biiyiik bir kisim Uygurlar, giiney-batiya dogru goctiiler. Dogu
Tiyansan’da Bes-Balig ve Kocu sehirlerine yerlestiler. Esasen kendilerine bagh
bu iilkede yeni sehirler kurdular. Burada yiiz y1l kadar, medeni bir omiir siir-
diikten sonra, hakimiyetlerini 940 yilllarinda miisliiman bir Tiirk devleti olan
Karahanl ailesine biraktilar.

Bugiin elimizde bulunan Uygur Destanlar: tarihteki maceralariyla birlikte, ken-
di tiireyislerine dair inanclarim1 da birlikte verirler. Tanr1 soyundan gelen Uy-
gurlar’in yurdu fena idare eden hakanlar yiliziinden ugradiklari sarsintilar1 nak-
leder.

Bu destanlar, yurtta milli birligi saglayan tilsimlar bozulunca nasil 1zdirap cek-
tiklerini, nihayet kendilerine yiyecek vermeyen bu yurdu birakarak nasil batiya
dogru goc ettiklerini bize anlatir. Boylelikle Uygur Destamn, biri Tiireyis Efsane-
si O0teki de Go¢ Destani denilen iki boliimde toplanir.

Simdi, tarihgi Ciiveyni’( Aldaddin Ata Melik Ciiveyni, Mogol tarihc¢i olup Tarih-i
Cihangiisa adli eseri vardir. Bu eser, 1912,1915 ve 1937 yillarinda iig cilt olarak
yaymlanmistir.) den Go¢ Destani’ni 6zetlemeye ¢alisalim:

“Uygurlar’in kutsal belledikleri bir kaya parcalar1 vardir. Uygurlar gayet huzur-
lu ve refah i¢cinde yagsamaktadirlar ve bunu saglayan da Karakurum Bolgesi'nin
giineyine diisen siradaglar iizerinde doruk olan bir kaya parcasidir.
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Giiniin birinde bir Uygur prensi, Cinli prensesle evlenmek ister. Bu siyasi bir
birlesmedir. Fakat Cinliler, Tiirk geleneklerini ve bu kutlu kayaya olan inancla-
rin1 ¢ok iyi bilmektedirler. Cinli prenses karsiliginda Kutlu Kaya'y1 isterler. Uy-
gurlar da bunu kabul ederler. Cinliler, Kutlu Kaya'y1 parcalayarak iilkelerine
tasirlar. Bu parcalardan her biri nereye gotiiriilse orada bolluk ve refah baslar.

Kutsal Kaya'larindan mahrum kalan Uygurlar’da ise kithk ve kuraklik basla-
mistir. Bu esnada kayanin gitmesine sebep olan hakan da olmiistiir ve yerine
kim secilirse o da 6lmektedir.

Biitiin bunlar iizerine sesini duyurabilen her mahlik “go¢” diye bagirir. Devleti
idare edenler de gocetmeyi diisiiniirler ama, gidecekleri yeri kestiremezler. iste
bu sirada bir kurt ortaya cikar ve yol gosterici olur. Bu kurt, Uygurlar1 sulak,
yesil, huzurlu bir yere getirir. Burada yurt kurarlar ve Kutlu Kaya'y1 ellerinden
cikaran hakanlarina lanet ederler.”

5.2.2. ISLAMI TURK DESTANLARI:

Islam medeniyetinin Tiirkler arasinda benimsenerek yayilisi, duygu, diisiince
ve geleneklerde bir degisiklik meydana getirmemis, ancak ele alinan konular:
islamilestirmistir.

Islamiyet’in kabuliinden sonra Tiirk Destanlar1 Milli-islami destanlardir. Tiirk-
ler, Oguz Destam gibi en taninmus eski destanlar1 islamden sonra, Islam kiiltii-
rii ve islam ideolojisiyle birlestirerek bu destana genis 6lciide Islami bir riih
vermislerdir.

Tiirkler, bir taraftan, eski milli destanlarina Islam ruhu katarken 6te yandan,
yeni dinin kabulii ve yayilisi olaylarinin dogurdugu savaslar ve tiirli karisiklik-
lar dolayisiyla da yeni ve Islami destanlar soylemislerdir.

Divanii Lugati’t-Tiirk’de Tiirk kavimleri arasindaki ilk din savaslarinin iizerine
soylenmis destanlardan parcalar vardir. Ayrica Islami devrede olusmus daha
cok dini kahramanlik hikayeleri seklinde uzun destanlara da rastliyoruz. Bun-
lardan en Onemlileri, Manas Destani, Battal Gazi Destani, Danismendname,
Dede Korkut Hikayeleri ve Koroglu Destani olarak gosterilebilir.

5.2.2.1. MANAS DESTANI:

Kirgiz Tirkleri arasinda biiyiik bir kahramanhk hikayesi olarak zamanimiza
kadar yasayan Manas Destani, 11.-12. yiizyillarda Tiirkistan’da Yedisu cevresin-
de dogmaya baslamis, bu Islami destan yiizyillar boyunca biitiin Orta Asya
Tiirkleri arasinda ortak destan olarak yasamis, islenmis ve gelismistir.

Destan, Islamiyet’in kabulii, yayilmas1 ve bu yayilma ugruna yapilan gazilar
etrafinda soylenmekle beraber, eski Tiirk destanlarindan izler de tasimaktadir.
Bu destan zaman icinde baz1 degisikliklere ugramis, en yakin zamanlarda bile
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biinyesine yeni kisimlar ilave edilmek suretiyle degisik destan metinleri ortaya
cikmustir.

Manas Destani’nin esasini Miisliiman Tiirkler’le, Miisliiman olmayan Tiirkler
arasindaki savaglar meydana getirir. Manas’in destandaki tarihi sahsiyeti, daha
cok Karahanhlar ordusunda bir kumandan gibi goriinmektedir.

Bu destan1 soyleyen saz sairlerine (Akin, Bahs1 veya Baks1) gore, Er Manas sa-
vasta kimseye yenilmeyen bir diinya kahramanidir. O hemen hemen biitiin mil-
letlerle savasmus; Cinliler’i, Sartlar, Iranhlar yenmistir. Manas’a ok islemez.
O’nun elbisesi ak zirhdir ve destanda ak zirha ok gegmiyor misrai tekrarlanir.

Manas Destani, “Manasc1” denilen meddahlar tarafindan asirlarca halk arasin-
da yasatilmis ve yakin zamanlarda yaziya gegirilmistir.

Tiirk Destanlari’nin en uzunu olma 6zelligini de tasiyan Manas Destan1 su bo-
limlerden meydana gelir: Manas’in Dogusu, Almambet’in miisliiman olarak
once Gokge’ye sonra Manas’a siginmasi, Manasin Almambet’in eski arkadas:
Er Gokge ile savagsmasi, Manasin evlenmesi, Manasin en sadik ve vefali olan
arkadas1 Kanikey’in bir soziinii dinlemeyerek hata yapmasi ve 6lmesi, Ancak bir
iistiin insan olusu dolayisiyla yeniden dirilmesi, Oglu Semetey’in dogmasi, Ma-
nas ebediyete goctiikten sonra oglu Semetey ile torunu Seytek’in maceralar:.

5.2.2.2. BATTALNAME:

Halk arasinda “Battal Gazi Destan1” diye de anilan hikayenin kahramani “Battal
Gazi” dir. Bu kiginin kahramanliklar1 etrafinda meydana gelen menkabeler ilk
defa Arapca “Zelhimme” adl kitapta toplanir. Kitabin ilk boliimiinde Seyyid
Battal Gazi'nin kahramanlklar, 8. ylizyilda Bizanshlar’la yaptigi savaslar ve
Istanbul’u kusatan Emevi kumandan1 Mesleme'nin sildh arkadasi Sahsih’in
basindan gecen olaylar anlatilir. Bir destan kahramani olmas1 dolayisiyla, kita-
bin ikinci boliimiinde, o devirde ve daha sonraki devirlerde cereyan eden bir
cok olay da Battal Gazi'ye mal edilir. Goriildiigii gibi destanin kahramani Arap
cengaveri olmasima ragmen, Tiirk halki O'na Anadolu gazilerine uygun bir
iinvan olmak tizere Battal Gazi adini verir.

12. yiizyllda Danigsmendliler Devletinin gazi hiikiimdarlar1 da Hachlar ve Bi-
zanshlar’a kars1 cetin miicadeleler verdikleri icin, yaptiklar1 bu gazalar halk
arasinda Emevi-Bizans ve Abbasi-Bizans savaslarinin devami gibi gosterilmis
ve bu devirde gecen olaylar da Battal Gazi Destani’na ilave edilmistir. Boylece,
12. ve 13. yizylllarda Danismendliler Devleti biinyesinde nesir halinde yaziya
gecen “Battalname” adindaki Tiirkce destan bu sekilde meydana gelir.

Yaziya ne zaman ve kimin tarafindan gecirildigi bilinmeyen ve Tiirk¢e’de cok
cesitli yazma ve basma niishalari bulunan eser Tiirk halk: arasinda biiyiik rag-
bet gormiis, baz1 hikayeler saz sairleri tarafindan cesitli meclislerde sifahen
(agizdan, sozle) okunarak yayillmasi saglanmistir. Destanin esas kahramani
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Battal Gazi tipi ayrica bazi din kitaplarina, Yeniceri Ocagi’nda okunan destani
hikayelere ve baz tasavvufi siirlere kadar da girmistir.

Battal Gazi Destani, daha sonra, 18. ylizy1lda Darendeli Bekai adli bir halk sairi
tarafindan manzum olarak ve 7000 beyit halinde yeniden kaleme alinmistir.

Destanin esas hikayesi, idealist bir Islom cengaverinin olaganiistii olaylarla do-
lu macerasindan ibarettir. HikAyenin asli kahramani ise, Islim dini ugrunda
sadece Rumlar ve diger kafirlerle degil, cinler, devler, cadilar ve ifritlerle de
carpismak zorunda kalir. Hikayede ayrica Battal Gazi'nin at1 “Agkar Devzade”
de 6nemli bir yer tutar.

Tiirk edebiyat: tarihinde Tiirkler’in Islamiyet’i kabul ettikleri ve yerlesik mede-
niyete gectikleri donemin yazih {iriinii olmas1 bakimindan ayr1 bir 6nemi olan
destanda, 6nceki dénemin alp tipi yerine, bu defa Isldm ugrunda gazi eden gazi
ve veli tipi gecer.

5.2.2.3. DANISMENDNAME:

Tiirkler'in Anadolu’yu fethini anlatan destandir. Anadolu’da Tiirk biiyiikleri
icin 12. yiizy1lda séylenmeye baslanan islami-Tiirk Destanlar’’nin 13. yiizyillda
yaziya gecirilmig bir ornegidir. Basta Battal Gazi soyundan olan Danismend
Ahmed Gazi olmak iizere Danismendliler’in kahramanliklarini, bunlarin Bi-
zansl, Haclhi ve Ermeniler’le olan savaslarimi anlatir. Bir bakima Malatya'nin
Arap emiri Omer bin Ubeydillahi’s-Siilemi’ye ait efsanenin Tiirk Destani iisl{-
buyla soylenmis bir devami gibidir.

Danismendname ilk olarak Sultan II. izzeddin Keykdvus'un emriyle, yazicila-
rindan Ibni AlA tarafindan derlendi. Aym eser, 14. yiizy1lda I. Murad'm emriyle
Tokat dizdar Arif Ali tarafindan 1361 yilinda sade bir Tiirkee ile, on yedi bélim
halinde, araya manzum parcalar da ilave edilerek yeniden yazildi. Daha sonra
“Gelibolulu Ali” eseri “Mirkadii’l-Cihad” adu ile yeniden kaleme ald1.

Danigsmendname’de anlatilan olaylarin, gercek olmasalar bile tarihi olaylara
uygunlugu, eserde ad1 gecen kahramanlarin tarihi sahsiyetler olusu ve yer adla-
rinin Anadolu cografyasina ait bulunmasi eserin, uzun miiddet bir tarih kitab1
olarak benimsenmesine sebep olmustur. Tarih bakimindan pek de degerli ol-
mayan eser Cenabi, Ali, Karamani, Katip Celebi, Miineccimbas1 ve Hezarfen
Hiiseyin Efendi gibi yazarlar tarafindan kaynak eser olarak kullanildi. Ancak
eserdeki tarih yanlislar kendilerine gore diizeltildi.

Pek ¢ok yazma niishasi olan eser lizerinde Miikrimin Halil Yinang, Fuat Koprii-
lii gibi alimler calismalar yapti. Destan son olarak Irene Melikof tarafindan “La
Geste Melik Danismend” adi ile 2 cilt halinde ve uzun bir inceleme ile yayin-
land.
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Danismendname’nin konusu kisaca soyledir:

“Hicret'ten 360 sene sonra Battal Gazi’nin torunlarindan Melik Ahmed
Danismend, Bagdat halifesinden izin alarak Tursun, Cavuldur, Kara Togan bas-
ta olmak lizere, arkadaslariyla Malatya’dan hareket edip Rumlar iizerine yiiriir.
Gayesi Anadolu’yu fethetmektir. Once Sivas’a gider. Oray1 tamir ettirir. Ordu-
sunu ikiye ayirir. Bir kismi Istanbul, digeri ise Karaman iizerine yiiriir. Kendisi
de Sivas’dan Karadeniz’e kadar olan bolgeyi fethetmek tizere harekete gecer.
Corum, Niksar ve Amasya’y1 alir. Canik’i fethetmek iizere sefere ¢ikar. Ancak
yolda kéfirler tarafindan pusuya diisiiriiliir. Catismada agir yaralanir, Niksar’a
doner ve orada oliir. Danismend Gazi'nin 6liimiinden sonra Niksar, Amasya,
Tokat ve Sivas teker teker Hristiyanlar'in eline gecer. Danismend’in Istanbul ve
Karaman iizerine giden arkadaslarindan pek cogu da 6lmiislerdir.

Danismend Gazi'nin oglu Melik Gazi, Bagdat halifesine basvurur. O da Hora-
san’da, Selcuklu Sultanm Tugrul Bey’e haber gonderir, Sel¢uklular’: gazaya davet
eder. Tugrul Bey Anadolu’nun fethine Siileyman Sah1 memur eder. Siileyman
Sah, Melik Gazi ile birlikte Anadolu’yu fetheder.”

Anadolunun fethini anlatan bu destanda Danismendliler’e biiyiik yer ayrilir.
Destan kahramani Danismend Ahmet Gazi tam bir Islam gazisidir. Dedesi Bat-
tal Gazi'nin bir benzeridir. Biitiin gazalarini Islaim ugruna yapar. En biiyiik ga-
yesi Hristiyanlar1 hak dinine cagirmak ve iilkelerinin islam nuruyla aydinlan-
masina vesile olmaktir.

Battalname’nin devami gibi goriinen eser, ondan daha kiigiik, daha az olayh ve
daha basittir. Ancak, mahalli 6zellikleri daha coktur.

5.2.2.4. DEDE KORKUT DESTANI:

12., 13., 14. yuzyillarda Oguz Tiirklerimin Dogu Anadolu’ya gelip yerlestikleri
zamanlardan kalma, Tiirkler arasinda sozlii olarak yasamis, islenmis ve yayil-
mis, 12 bagimsiz hikdyeden meydana gelen destan mahiyetindeki eserdir. Diin-
yanin iinlii destanlar1 arasinda kabul edilir. Bu hikayelerde Oguz Tiirkleri'nin
Giirciiler, Abazalar, Rumlar ve Ermeniler’le yaptiklar savaslar ile yeni edinilen
vatan topraklari tizerindeki catismalar anlatilir.

Hikéayelerin olusumu ile yaziya gecirildigi tarih arasinda uzun bir zaman vardir.
Oguz Boylar’min, Akkoyunlu ve Karakoyunlu Tiirkmenlerinin Dogu Anado-
lu’ya gelip, oralar1 yurt edinmeleri 12.-14. yiizyillar arasindadir. Oysa hikaye-
lerin dili ve anlatilan tarihi olaylardan anlasildigina gore bu destanlar 15. yiizy1l
sonu ile 16. yiizyill baslarinda bilinmeyen bir kisi tarafindan yaziya geciril-
miglerdir.

Dede Korkut Hikayeleri'nin elimizde Dresden ve Vatikan olmak iizere iki niis-
hasi bulunmaktadir. Dresden yazmasinda 12, Vatikan niishasinda ise 6 hikaye
vardir. Her iki kitapta da ayn1 olan giris boliimiinde Dede Korkut'un tanitilmasi
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ve Oguz Tiirklerimin téresini yansitan atasozleri ve cesitli bilgiler yer alir. Giris
boliimiinde ayrica Allah’tan bahseden, Peygamber’i ve din ulularimi yiicelten
boliimler yer alir. Bu kisimda Dede Korkut “Oguz’un ol kisi tamam bilicisi idi.
Ne derse olur idi.” seklinde kimligi ve kisiligi anlatilir.

Hikayelerin disindaki Dede Korkut hakkinda kesin bilgimiz yoktur. Ancak Bati
Goktiirkler zamaninda yasamis, manevi niifuzu yiiksek bir sahsiyet olabilecegi
bir ihtimal olarak diisiiniilebilir. Dede Korkut’'un 295 y1l yasadigi, Hazreti Mu-
hammed’e elci olarak gonderildigi, Oguzlar arasinda Islamiyeti yaydig1 da soy-
lentiler arasindadir. Siriderya kiyisinda, Derbend yakinlarinda, Cebel-i Erba-
in’de ve Ahlat’ta Dede Korkut’a ait oldugu iddia edilen mezarlar vardir. Dede
Korkut Kitabr'nin i¢inde yer alan hikayeler sunlardir:

1. Dirse Han oglu Bogac Han destani,

. Salur kazanin evinin yagmalandig1 destani,

. Kam Piire’nin oglu Bams1 Beyrek destani,

. Kazan Bey oglu Uruz Bey’in esir oldugu destani,

. Duha Koca oglu Deli Dumrul destan,

. Kangli koca oglu Kan Turali destani,

. Kazilik Koca oglu Yigenek destani,

. Basat’in Tepegoz'ii 6ldiirdiigl destani,

. Begil oglu Emre’nin destani,

10. Usun Koca oglu Segrek destani,

11. Salur kazan esir olup oglu Uruz’un ¢ikardigi destant,
12. I¢ Oguz’a Dig Oguz’un 4si olup Beyregin 61diigii destani.

O o G b~ W N

Biitiin bu destanlarin haricinde kitabin bas tarafinda “Besmele” ile baslayan bir
“Mukaddime” vardir.

5.2.2.5. KOR-OGLU DESTANI:

Geredeli Celali Kor-Oglu Ali Rusen’in sahsiyeti etrafinda meydana gelen bu
destan, Dede Korkut Destanlar1 gibi, Oguz Tiirkleri'nin, bagka bir deyisle Bati
Tirkleri’nin ti¢ ayr iilkede yasayan torunlarinin miisterek milli destanlar1 6zel-
ligini kazanmistr.

Kor-Oglu Destam daha 17. yiizyilda iran Tiirkleri arasinda yayildi ve onlar tara-
findan da ilgi ile karsilandi. O derecede ki, onlarin da milli destanlar1 haline
geldi. Destanin ortaya cikis1 hakkinda cesitli aragtirmacilarin degisik goriisleri
vardir. Fuad Kopriilii ve Zeki Velidi Togan, Goktiirkler zamaninda Oguzlar’la
Sasaniler arasindaki savaslarin, Ziya Gokalp ise Gazneli Mahmud ile onun ne-
dimi Ayvazin basindan gecen olaylarin Koroglu rivayetlerinin kaynag: oldugu-
nu kabul ederler. Bazi yerli belgelerde Kor-Oglu'nun Celali Ayaklanma-lari’na
katilanlar arasinda bulundugu belirtilmistir. O’nun Iranh ya da Ermeni oldu-
gunu ileri sliren yabanci arastirmacilar da olmustur. Prof. Dr. Faruk Siimer’in
Basbakanlik Osmanli Arsivlerinde buldugu 1580-85 arasinda yazilmis belge-
lerde, Kor-Oglu'nun adinin Rusen oldugundan, Gerede ve cevresinde devlete
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kars1 ayaklandigindan s6z edilmektedir. Faruk Siimer, O’'nun daha sonra Sivas-
Tokat yolu tizerindeki Camlibel’e yerleserek gelip gecen kervanlardan bac (ha-
rac, vergi) aldig goriistindedir.

Kor-Oglu Destani'ndaki bazi motifleri dikkate alirsak, hikdyenin ashnda cok
eskilere dayandigi, daha sonra ugradig: degisiklik ve eklemelerle geliserek, 16.
yiizyllda gercekten yasamis Rusen adindaki Celali’nin sahsinda bir kahraman
durumuna geldigi, kahramanin 6liimiinden sonraki 17. yiizyilda da tam bir des-
tan olarak halk arasinda dolasmaya basladig1 anlasilmaktadir.

Balkanlar’dan Orta Asya’ya kadar yayilmis olan bu destanin knusu kisaca soy-
ledir:

“Bolu Beyi, seyisi Yusufu kendisine cins atlar bulup getirmekle gorevlendirir.
Ama onun cins at olarak getirdigi, heniiz gelismemis ciliz bir kisrag1 goriince
ofkelenerek seyisin gozlerine mil cektirir. Yusufun oglu Rusen Ali bu olayin
ardindan yorede Kor-Oglu namiyla anilmaya baslar. Babasinin gozlerinin acil-
masini saglayacag ileri siiriilen li¢ kopiigii almak icin Aras Irmagina gider.
Ama kopiikleri kendisi icer. Boylece yigitlik ve sairlik giicii kazanir. Bu arada
babasimin da yardimlariyla, ciliz hayvani bakip besleyerek yagiz bir at haline
getirmistir. Babasi gozleri acilmadan 6liince Kor-Oglu O’nun 6c¢iinii almaya and
icer. Camlibel’e yerlesir ve Bolu Bey'ine karsi savasa girisir. Deli Hoylu,
Demircioglu, Kiziroglu Mustafa, Koca Bey, Kose Kenan, Reyhan Arap gibi tinlii
yigitleri kendine baglar. “Kir At” diye andig1 at1 ve yigitleriyle birlikte girdigi
biitiin miicadeleleri kazanmir. Ezilen halkin goziinde bir kahraman durumuna
yiikselir.”

Kor-Oglu Hikayesi, Anadolu disinda Azerbaycan, Iran, Tiirkmenistan, Ozbekis-
tan, Kazakistan ve Balkanlar’da da bilinir.

Osmanh Devleti, 16. yiizyilin sonlarinda eski sosyal diizeninin yikilmasina en-
gel olamamais, devlet kudretini kaybetmis ve Tiirk halki zayif ve yoksul diismiis-
tiir. Iste Kor-Oglu bu muzdarip cemiyetin destamdir. Celli Kér-Oglu'nun sah-
sinda halk Osmanli’ya bagkaldirisimi dile getirmistir. Kor-Oglu, halkin goziinde,
devletin saglayamadig1 sosyal adaleti saglayan, zenginden bileginin hakkiyla
aldigini fakirlesen halka dagitan bir kahramandi. Kahramandan da ote, devle-
tin gorevini iistlenmis bir gii¢ timsaliydi.
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BOLUM 6

ISLAMI DONEM TURK KULTUR ve EDEBIYATI

6.1. KASGARLI MAHMUD ve DIVANU LUGAT’IT-TURK
6.1.1. KASGARLI MAHMUD:

Kasgarli Mahmud hakkinda bilgimiz yok denecek kadar azdir. Eldeki bilgileri
ise ancak kendi eseri olan Divanii Laigat-it-Tiirk adli eserinden edinebiliyoruz.
Kasgarli Mahmud’un asil adi, Mahmud bin Hiiseyin bin Muhammed’dir. Baba-
s1 Hiiseyin, Barsgan’hidir. Babasi daha sonraki yillarda Kasgar’a gecmis ve
Mahmud burada diinyaya gelmistir. Dogum tarihi de bilinmemektedir. Divanii
Ligat-it-Tirk’l 10 Subat 1074 yilinda bitirdigine ve o yillarda ¢ok yash oldugu-
na gor 11. yiizy1l baslarinda dogdugu tahmin edilmektedir. Yine kendisinin soy-
ledigine gore; “Tiirkler’in en fasih konusanlarindan ve en acik anlayanlarindan
ve mezhepce en ileride bulunanlarindan” idi. Karahanh siilalesine mensup kisi-
lerden bazi rivayetler nakletmesi, askeri terimlere, devlet teskilati ve saray
adetlerine ait bilgiler vermesi, Karahanl siilalesine mensup olabilecegi fikrini
uyandirmaktadir.

Devrinin biitiin klasik ilimlerinin 6grenimini goren Kasgarlh Mahmud, Arapca
ve Farsca’y1 miikemmel bilirdi. Tiirk¢e kadar Arap dilinin de biitiin incelikleri-
ne vakifti. Arap filoloji okulunda yetismis olmasina ragmen, Tiirkliiglinden ay-
rilmamigtir. Eserinde, Tiirk milletinin biiyiikliigiinii, kahramanhgn ilim, sanat,
siyaset ve medeniyet alanindaki zenginliklerini gosterdi. Tiirklere ait olmayan
yerleri haritasina almayisi da bu duygunun bir tesiri olarak agiklanmaktadar.

Tiirklerin yasadig1 hemen biitiin il, oba ve boylarimi gezip dolasti. Abbasi hilafe-
tinin Tiirkler’e kars1 sempati beslemesi, Tiirklerin de Islam kiiltiir ve medeniye-
tine katilmas yiiziinden Mahmud, Bagdat’a gitti. Tiirkler’in IslAmiyeti yaymak-
ta gosterdikleri fedakarhklara karsilik, Araplar’da beliren Tiirkce'yi 6grenme
arzusuna hitap ederek, onlara Tiirkceyi 6gretmek istedi. Daha 6nce topladig:
malzemelerini degerlendirerek, Divanii Ligat-it-Tiirki yazdi. Tirkler’le ilgili
bir soziin hadis olmasindan siiphe etmekle beraber, yine bundan Tiirkler’in
onemli bir kavim oldugu ve dillerinin gerektigi sonucuna vardi.

6.1.2. DIVANU LUGAT- iT-TURK:
Bu eser Tiirkc¢e’nin ilk dilbilgisi ve sozliik kitabidir. Kaggarli Mahmud, bu eseri-

ni 1068-1072 yillar1 arasinda yazmis ve Abbasi halifelerinden Muktedi bi-
Emrillah’a takdim etmistir. Yakin zamana kadar eserin sadece ad1 biliniyordu.
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Eser, “Ali Emiri” tarafindan bulundu. Bugiin elde bulunan niishasiin bir esi
daha yoktur.

Eserin ilk yayim1 1915-1917 yillar1 arasinda “Kilisli Muallim Rifat” tarafindan
yapildi. En son olarak da “Besim Atalay” tarafindan ii¢ cilt metin ve iki cilt de
indeks olmak tizere yayinlandi (Ankara, 1939-1943).

Divanii Lagat-it-Tirk, 11. yiizyl Tiirk diinyasinin, kiiltiird, dili, edebiyat, tarihi,
sosyolojisi, folkloru, cografyasini eksiksiz denecek bir sekilde gozler Oniine
sermektedir.

Araplar’a Tiirkege’yi 6gretmek amaciyla yazildig: igin toplanmig kelimeler, Arap
sozliik sistemi lizerine dizilmis, her kelime, icerisindeki sessiz harflerin sayisina
gore vezin kaliplarina ayrilmistir. Arap transkripsiyonuna bagh kalinarak Tiirk
dilinin ahengi yaninda kelimelerin soylenisi de tespit edilmistir.

Kelimeleri agiklayan ornekler, cogunlukla Tiirk atasozlerinden ve halk edebiya-
t1 parcalarindan alinmistir. Bu malzemeler arasinda Tiirk folkloruna, inanigina,
destanlara, hikmetlere, agitlara, tabiat tasvirlerini anlatan siirlere yer verilmis-
tir.

Kaggarli Mahmud, Tiirk¢e olduguna kesinlikle inanmadig1 kelimeleri, liigatine
almamistir. Ancak biitiin bu dikkatine ragmen, Tiirkce sanarak baz1 kelimeleri
eserine dahil etmistir.

Eserine ilave ettigi ilk Tiirk cihan haritas: ile Kasgarlh Mahmud, Tiirklerin ya-
sadig1 sahalar ile bunlarin iliskide bulundugu milletlerin iilkelerini de tespit
etmistir. Kaggarli, bu eserinde, Tiirk dilinin mahiyetini, gramerini, agizlarini,
kelime bilgisini, yer adlarini ve terimlerini bin yillik bir mazinin iiriinii olarak,
bugiinlere tasimistir.

6.2. YUSUF HAS HACIB ve KUTADGU BILIG:
6.2.1. YUSUF HAS HACIB:

Yusuf Has Hacib, bugiinkii Kirgizistan’da Cu Irmag) vadisindeki Balasagun’da
dogmustur. Hatta cogu yerde ad1 dogdugu yer olan Balasagun’la birlikte anilir.
Dogum tarihi kesin olarak bilinmiyorsa da, 1018 dolaylarinda dogdugu tahmin
edilmektedir. Hayat1 hakkindaki bilgimiz azdir. Ancak iyi bir 6grenim gordiigii,
Arapca ve Farsca’y1 6grendigi eserinden anlasilmaktadir. “Kutadgu Bilig”e do-
gum yeri olan Balasagun’da basladi. Ancak, eserini Kasgar’ da tamamladi.
1069’da tamamladig1 eserini Hakan “Tabgac Bugra Kara Han Ebu Ali Hasan”a
takdim etti. Hakan da O’nu, “Has Hacib” likle miikafatlandirdi. Eserini tamam-
ladig1 zaman 50 yaslarinda ve hasta mizacli olan Yusuf Has Hacib’in 6lim yil
da bilinmedigi gibi mezarinin yeri de belli degildir.
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6.2.2. KUTADGU BILIG:

“Kutlu, mesut olma bilgisi, saadet veren bilgi” anlamina gelen Kutadgu Bilig,
isminden de anlasildig: gibi insana, her iki diinyada da saadete ermek i¢in takip
edilecek yolu gostermek amaci ile yazilmistir. Yusuf Has Hacib eserinde, ayril-
maz bir sekilde birbirine bagh olan fert, toplum ve devlet hayatinin en iyi bir
sekilde nasil diizenlenebilecegini, bunun i¢in zaruri olan zihniyet, bilgi ve fazi-
letlerin nelerden ibaret oldugunu ve bu bilgilerin nasil elde edilip, kullanilaca-
gim1 anlatir. Eser, bu yoniiyle, Yusuf Has Hacib’in sair oldugu kadar, miitefekkir
bir zat oldugunu da ortaya koyar. Eser, kuru bir nasihat kitabi da degildir. Yu-
suf Has Hacib, eseri ile insan hayatinin anlamini, onun cemiyet ve devlet i¢in-
deki yer ve gorevlerini tayin etmeye caligsmigtir. Bu ozellik esere, o devir Tiirk
felsefesini ortaya koymasi1 bakimindan da ayr1 bir onem kazandirir. 11. yiizyihin
en biiylik ve en 6nemli eseri olan Kutadgu Bilig, sade ve saglam tiirkcesi ile ge-
nis Tiirk iilkelerinde zevkle okunmus ve toplumlar iizerinde biiyiik bir tesir
meydana getirmistir. Eser, cesitli lilkelerde, cesitli isimlerle anilmaktadir.

Kutadgu Bilig’de ideal bir fert, cemiyet ve devlet diizeni anlatilirken, sair, dev-
rin ve cevresinin gercgeklerini de goz 6niinde bulundurmus, fikirlerini bu temel
tizerinde gelistirmigtir. Miislimanlarin kardes olduklari, onlara kars: iyi davra-
nilmasi gerektigi, ancak kafirlerin iizerine gidilmesi, onlarin esir edilmesi, mal-
lariin devlet hazinesine dahil edilmesi, putlarinin yikilip yerine mescitler ya-
pilmasi ve kafirler arasinda Islamiyeti yaymaya 6nem verilmesi diisiincesi, dev-
riyle ilgili 6zelliklerdir.

Kutadgu Bilig'de, fertlerden ve 0zellikle devletin yonetimini ellerinde bulundu-
ranlardan, gerceklestirilmesi ve yasanmasi zor, faziletli davranmiglar beklendigi
onemle belirtilir. Devletin agir yiikiinii tastmanin kolay olmadiginin 6nemi iize-
rinde durulur.

Eser, aruz vezniyle yazilmistir. (Aruz'un, “Fe’uliin/ fe’uliin/ fe’uliin/ fe’uliin/
fe’ul” kalib1 kullanilmistir.) 6645 beyit olan eseri 1. ile 6250. beyitleri mesnevi
tarzinda olup, her beyit aralarinda kafiyelidir. Beyitler arasinda Tiirk nazim
geleneginin tesiriyle, 175 tane de dortliik serpistirilmistir. Eser adeta, hikaye,
monolog, piyes seklinde ele alinmis, miinazara ve konugsmalar halinde ter-
tiplenmistir. Cesitli maddeler ve sosyal konulardaki fikirleri kuvvetlendirmek
icin sair, vecize ve atasozlerine bolca yer vermistir. Eserde, ayrica o devrin Tiirk
folklor ozellikleri de genis sekilde yer alir.

Kutadgu Bilig, ulastig1 yerlerde de degisik isimlerle anilmistir. Soyle ki:

Cinliler: “Edebii’l Miiliik” (Hiikiimdarin Ahlak Kurallar1)
Macin Bilgeleri: “Ayinii’l-memleke” (Ulkenin Aynasi)
Magrikliler: “Zinetii’l-limera” (Yoneticilerin Hazinesi)
franllar: “Sehname-i Tiirki” (Tiirk Hiikiimdarinin Oykiisii)
Turanhlar: “Kutadgu Bilig” (Kutlu, mutlu olmak bilgisi)
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Bazilar1: “Pendname-i Miiliik” (Hiikiimdarlara Ogiit) olarak anmaktadir-
lar.

Kutadgu Bilig, dort esas ve bu esaslar1 temsil eden dort kisi tizerine ku-
rulmustur.

a. Kanun ve adalet, (temsilcisi, hiikiimdar Kiin Togd1.)
b. Mutluluk, ( temsilcisi, vezir Ay Told1.)

c. Akil ve Tlim, (temsilcisi, vezirin oglu Ogdiilmis.)

d. Hayatin sonu, akibet, (temsilcisi, Zahid Odgurmus.)

Ayrica eserde, sembolik anlamlar: tagiyan bazi sahis isimleri gecer ki, bunlar
saray hizmetlilerinin adlaridir.

Kutadgu Bilig’de iizerinde en fazla durulan konulardan biri de hayatin faniligi
ve oliimdiir. Eserde, maddi ve manevi hayat arasinda saglam bir denge kurma
yollari iizerinde durulur. Yazar, kendisini ilk Tiirk-Islam Devleti olan Karahanlh
Devletinin ideologu olarak kabul eder ve bu devletin yiikselmesi i¢in ideal dev-
let tegkilatim1 anlatmaya caligr.

Bugiin elimizde, Kutadgu Bilig’in Viyana (Uygur harfleri ile), Fergana ve Kahire
(bu son ikisi Arap harfleriyle) olmak iizere ii¢ niishasi vardir. Bu niishalarin tigii
de tipki basim halinde yayinlanmistir. Prof. Dr. Resit Rahmeti Arat, eseri yeni
harflere cevirmis ve ilmi nesrini yapmis, ayrica giiniimiiz tiirkcesine terciime
etmistir.

6.3. HOCA AHMED YESEVI ve KiTAB-I HIKMET:

6.3.1. HOCA AHMED YESEVi:

Adi ile anilan biiyiik tarikatin kurucusu, sadece Orta-Asya Tiirkleri'nin degil,
hemen biitiin Tiirk Diinyasi’nin, manevi hayatta, unutulmaz yol gostericisi, Al-
lah’in velilerinden “Pir-i Tiirkistan” tinvani ile de anilan Ahmed Yesevi, tarihi
sahsiyeti yeteri kadar bilinmeyen, fakat tesir ve niifuzu asirlarca hissedilen, hii-
viyeti menkabelerle siislenmis bir sofi ve sairdir. Hacegan (hace’nin ¢okluk hali,
hocalar) grubuna mensup oldugu icin Hace Ahmed Yesevi de denir.

Hoca Ahmed Yesevi, 11. ylizyilin son ceyreginde Bati1 Tiirkistan’da, simdiki
Cimkent sehrinin biraz dogusunda, Sayram kasabasinda dogmustur. Isficab
veya Aksehir adlariyla bilinen sehir, o zamanlarda, Islam kiiltiiriiniin gelistigi
merkezlerden biri olarak taninmigtir. ibrahim adl bir seyhin oglu olan Ahmed,
heniiz yedi yasinda iken babasin1 kaybetmis, yetim kalan Ahmed de ablasi ile
birlikte Yesi sehrine gelip yerlesmistir. Bu sehir daha sonralar1 Tiirkistan diye
de adlandirilmigtir. Bu siralarda burada Arslan Baba adinda bir seyhin temsil
ettigi bir tasavvuf gelenegi giiciinii hissettiriyordu. Ahmed, ilk 6grenimini bu-
rada gordiikten sonra, Maveraiinnehr’in biiyiik IslAm merkezi olan Buhara’ya
gitmistir. Karahanllar'm hakimiyeti altindaki bu sehir, o sirada Islam kiiltiirii-
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niin ¢cok onemli bir merkezi idi. Bu sohretli sehirde taminmis Seyh Yusuf
Hemedanfi’ye intisap etmistir (1110). Seyhi ile birlikte bir hayli seyahat etmis,
onun tevecciihiinii kazanmis ve iiciincii halifesi olmustur. Yusuf Hemedani
(1048-1140) vefat edince ve ilk iki halife de bir siire tizerlerine aldiklar1 hizmeti
tamamlayinca, Buhara’da seyhinin postuna oturma siras1 Ahmed’e geldi (1160).
Fakat, seyhi kendisinden Tiirkistan’da hizmet etmesini istediginden tekrar
Yesi'ye dondii ve burada kurdugu “Yeseviye Tarikat1” miiridler yetistirip, Islami
inanci yaymakla meggul oldu.

Bu tarihlerde Asya’nin hemen her tarafinda tarikatler kuvvetleniyordu. Sartlar
miisait oldugundan Ahmed Yevevi'nin oturdugu yere yakin bolgelerde biiyiik
niifuz kazandig1 goriilmiistiir. Ozellikle, Isldm dinine biitiin varliklariyla bagla-
nan gocebe veya koylii Tiirkler onun etrafinda toplanmigti. Islam ilimlerine ve
Iran edebiyatina genis o6lciide hakimiyeti bulunmakla beraber, miiridlerine
derviglik adabini telkin i¢in, onlarin anlayacag: dille ve seviyelerine gore hitap
etmeyi tercih etti. Boylece hece veznini ve halk edebiyatim1 nazim sekillerini
kullaniyor, oldukca basit, sade bir dille yaziyordu. (Bu yazdiklarim, diger siir-
lerden ayrdetmek i¢in bunlara “hikmet” derler.)

Ahmed Yesevi'nin 1166 yilinda 6liimiinden sonra, birtakim sair ve yazar O’nun
ailesine mensupluk iddiasinda bulunmustur. Yesevinin Ibrahim adinda bir
oglu olmus fakat kendi saghginda vefat etmistir. Bu bakimdan Ahmed Yesevi
soyundan geldiklerini sdyleyenler, onun Gevher Sehnaz (veya Gevher Hosnas)
isimli kizinin ¢ocuklaridir. Bu kiz tarafindan gelenler, Osmanh iilkesinde de
yasamiglardir.

Ahmed Yesevi’nin mezari iizerindeki muhtesem tiirbe, Timur tarafindan, Hoca
Hiiseyin Sirazi adli bir mimara yaptirilmistir. Timur’dan itibaren cesitli Tiirk
hiikiimdarlar1 tarafindan ziyaret edilen tiirbe, yakin yillara kadar, Orta Asya ve
Volga Tiirklerinin ve 6zellikle Ozbek-Kazaklar'in mukaddes bir ziyaret yeri ol-
mus, bozkir gogebeleri arasinda siddetle hakim bir “Yesevi Kiiltii” niin merkezi
haline gelmistir. Ozellikle kis ortasina rastlayan bir zamanda burada toplanan
onbinlerce insan bir hafta siireyle ayin yaparlar. Bu mukaddes mezar civarinda
gomiilmek ise, Ozbek-Kazaklar icin en biiyiik idealdir.

Hoca Ahmed Yesevi, halk kitaplar1 sayesinde de genis bir sahaya etki eden bir
ulu konumuna gelmistir. Avsar Baba (Tiirbesi Niyaz-abad’da), Pir Dede (Merzi-
fon’da), Akyazih (Karadeniz kenarinda Bat-Ova sahrasinda muazzam tekkesi
mevcut ve menkabeleri ile iinlii), Kidemli Sultan Baba (Filibe yolu iizerinde
Adatepe’de gomiilii), Geyikli Baba (Bursa’da Uludag’in Inegél tarafindaki ete-
ginde), Abdal Misa (Bektasi geleneginde mevcut on iki posttan on birincisi
Ayakc1 Sah Abdal Misa Sultan postudur. Yine bunun tesiriyle Bektasi sairleri,
Abdal Miisa hakkinda nefesler yazmiglardir. Antalya’da gomiiliidiir.), Horos
Dede (Unkapani’nda gomiilii) gibi halk arasinda evliya sifat1 yakistirilan ulular,
Hoca Ahmed Yesevi'nin halifeleridir.
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6.3.2. YESEVILIK:

“Yeseviye Tarikat1” olarak da anilan bu tarikat, bir Tiirk‘iin, Tiirk muhitinde
kurdugu ilk biiyiik tarikattir. Once Seyhun yoresinde, Taskent yakinlarinda ve
Dogu Tiirkistan’da yerlesmistir. Sonra da Maveraiinnehr, Harezm sahalarina
yayillmistir. Anadolu’ya 13. ylizyllda giren bu tarikat biiyiik tesirler yapmis
Naksibendiye ve Bektasilik gibi tarikatlerin dogmasinda etkili olmustur. Yesevi
Dervigleri'nin gelenekleri 17. yiizyila kadar izlerini Anadolu’da siirdiirmiistiir.
“Horasan Erleri” ve “Horasan Erenleri” diye sOhret kazanan Yesevi miiridleri
Islami yaymada, Arap ordularinmin silahla yaptig1 isi, daha degisik sekilde ve
daha tesirli bir yoldan gerceklestirdiler.

6.3.3. DIVAN-I HIKMET:

Ozellikle tasavvufi eserleri bulunan Yesevi'nin en énemli ve kendi sahasindaki
tek eseri “Divan-1 Hikmet” tir. “Hikmet” ad1 altinda ve sade bir halk diliyle yazi-
lan siirlerinden meydana gelen Divan’, cesitli tarihlerde Istanbul, Taskent ve
Kazan’da bir ¢ok defa basildi. Zaman zaman aruz veznini de kullanan Yesevi,
“Hikmet”lerinde hece veznini tercih etmistir. Siirlerinin konularim1 Allah ve
Peygamber sevgisi, bazi meshur Islam siifilerine ait menkabeler, dervisligin
zorlugu ve faziletleri, diinyanin faniligi, diinya malinin hor goriilmesi gibi daha
cok dini motifler teskil eder. Divan-1 Hikmet, Islami Tiirk Edebiyati’nin,
Kutadgu Bilig’den sonra gelen en eski 6rnegidir.

Ahmed Yesevi, Tiirkce Halk Edebiyat1 gelenegini siirdiiren ender kisilerden biri
olmas1 bakimindan da onemle hatirlanmaya deger sahsiyettir. Divan-1 Hik-
met’in 15-16. yiizyillarda toplanmis manzumelerden kurulu oldugu diisiinii-
liirse, buradaki siirlerden hangilerinin Ahmed Yesevi'ye, hangilerinin
miiridlerine ait oldugu meselesi ortaya c¢ikar. Ahmed Yesevi hakkinda yapmig
oldugu calismalariyla taninan Prof. Dr. Mehmet Fuat Kopriilii'ye gore, Ahmed
Yesevi'nin bizzat yazdig1 “hikmet” lerle, miiridlerinin O’nu taklit ederek yazdik-
lar1 “hikmet” ler birbirlerine karigmistir. “Divan-1 Hikmet” lizerinde calismalar
yapan bir bagka ilim adamimiz da Prof.Dr. Kemal Eraslan’dir.

“Men Rabbuk” dip turgand kara kiindiir us anda
Rabbing kimdir digende ne kilgay min Hudaya

[Meleklerin “Men Rabbuk(a)” (Allah’in kimdir?) deyip durduklar1 zaman, o an
iste kara giindiir. Rabbin (Allah’in) kimdir? dediklerinde ne yapacagim (halim
ne olacak? Nasil cevap verecegim?), ey Tanrim?...]

Kul Hvac(e) Ahmed si bende nefs ilgide sermende
Mahser kiini bolganda ne kilgay min Hudaya

[Kul Hoca Ahmed, sen bendesin(gercekten Allah’in kulusun). Nefis (beden is-
tekleri) elinde utanmaktasin. Acaba Mahser giinii oldugunda ne olacagim, ne
yapacagim ey Allah...]
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